


ಸಂಸ್ರಜಿ:೪ಳ ಸಂಚಿಕೆ: ೧ 


ಈ ಸಂಚಿಕೆಯಲ್ಲಿ 


೧. 


ಭಾರತೀಯವೆನ್ನುವ ಒಂದು ಚಿಂತನಕ್ರಮ ಇದೆಯೇ ? 
ಎ.ಕೆ, ರಾವರಾನುಜನ್‌..ಕೆ. ವಿ. ಸುಬ್ಬಣ್ಣ/೧. 


ಕಾವ್ಯ/೩೫ 

ಮುತ್ತುಹನಿ ಚಿಗುರೊಡೆದದ್ದು ಜೀವ_ಹರ್ಷ/ಜಿ. ಪಿ. ಬಸವರಾಜು/೩೫ 
ಇನ್ನುಮುಂದೆ ಶಬ್ದವಿಲ್ಲ/(ನಟರಾಜ ಬೂದಾಳ/೩೮ 

ದೀಪಕರಾಗ/ಎಲ್‌. ಶಾಂತಕುಮಾರಿ/೪೦ 


ಕಾದುಕುಳಿತುಕೊ ಜೆ. ಸೊ ೇಮಣ್ಣ ೪೧ 


ವಚನ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಮಹಿಳೆ : ಒಂದು ಗತಿಶೀಲ ಅಧ್ಯಯನ 
ಟಿ. ಆರ್‌, ಚಂದ್ರಶೇಖರ/೪೨ 


ಸಮಕಾಲೀನ-ವರದಿ/ಗುಡಿಹಳ್ಳಿ ನಾಗರಾಜ/೬೮ 
ಹೊಸಓದು/ದಾಂಪತ್ಯಕ್ಕೊಂದು ಶೀಲ-ರಾಘವೇಂದ್ರ ಪಾಟೀಲ/೭೨ 
ಸಂಪಾದಕನ ಟಿಪ್ಪಣಿಗಳು/೭೪ 


ಹೊಸ ಪುಸ್ತಕಗಳು/೭೭ 





ರಿ. ನಂ. ಕೆ.ಎ.ಆರ್‌, ಕೆ.ಎ.ಎಸ್‌, ೦೮೩೫೮/೯೫ ಟಿ.ಸಿ. 


ಈ 


ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂವಾದ--೪೩ 
ಸಾಹಿತ್ಯಿಕ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಸಂಕಲನ 


೧0 ನಮ್ಮ ಸಾಹಿತ್ಯಿಕ- ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಬದುಕಿನ ಸ್ಪಂದನಕ್ಕೆ 
೦. ವಸ್ತುನಿಷ್ಟ ಸತ್ಯದ ಆವಿಷ್ಕಾರಕ್ಕೆ 


ಸಂಪಾದಕ 
ರಾಘವೇಂದ್ರ ಪಾಟೀಲ 


ಚಂದಾ ವಿವರ 
ಆಜೀವ ಚಂದಾ : ರೂ. ೫೦೦/- (ವ್ಯಕ್ತಿಗಳಿಗೆ) ರೂ. ೭೫೦/- (ಸಂಸ್ಥೆಗಳಿಗೆ) 
ವಾರ್ಷಿಕ ಚಂದಾ : ರೂ, ೫೦/... (ವ್ಯಕ್ತಿಗಳಿಗೆ) ರೂ. ೭೫/-(ಸಂಸ್ಕೆಗಳಿಗೆ). 
(ಚಂದಾವನ್ನು ಸಂಪಾದಕ, ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂವಾದ. ಮಲ್ಲಾಡಿಹಳಿ ೫೭೭೫೩೧ 
ಈ ವಿಳಾಸಕ್ಕೆ ಎಂ.ಓ./ಚಕ್‌ ಮೂಲಕ ಕಳುಹಿಸಿರಿ, ಚಕ್ಕ/ಡಿ.ಡಿ. ಕಳಿಸುವವರು. 
೧೦ ರೂ. ಹೆಚ್ಚಿಗೆ ಕಳಿಸಬೇಕು) 


ಮುದ್ರಣ, ಪ್ರಕಾಶನ ಹಾಗೂ ಸಂಪಾದನೆ ; 
ರಾಘವೇಂದ್ರ ಪಾಟೀಲ, ಸಂವಾದ ಪ್ರಕಾಶನ, ಮಲ್ಲಾ ಡಿಹಳ್ಳಿ ೫೭೭ ೫೩೧: 
ಚಿತ್ರದುರ್ಗ ಜಿಲ್ಲೆ 


ಮುದ್ರಣ : 

ಕನಿತ ಪ್ರಿಂಟರ್‌, 

೧ನೇ ತಿರುವು ನೆಹರೂನಗರ 
ಹೊಳಲ್ಕೆರೆ ರಸ್ತೆ 
ಚಿತ್ರದುರ್ಗ-೫೭೭ ೫೦೧ 
ದೂರವಾಣಿ : ೨೫೧೩೬ 


೯೫ 0 4 ೪ 4,1.” 





ಕ 45ೀಯವೆನ್ನುವ ಒಂದಂ ಚಿಂತನಕ್ರವುಂ ಇದೆಯೆೀ ? 


ಲೇ ಃ ಡಾ| ನ. ಕೆ. ರಾಮಾನುಜನ್‌ 
"ಫೆ, ವಿ. ಸುಬ್ಬಣ್ಣ 














ವಾಲ್ಟರ್‌ ಬೆಂಜಮಿನ್‌ ಒಮ್ಮೆ ಕನಸು ಕಂಡದ್ದುಂಟು: ಉದ್ಭೃತವಾಕ್ಕಗಳ 
ಕದ ಪಡೆ ಕಟ್ಟೆ ವ್ಯೂಹರಚಿಸಿ, ಆ ಮರೆಯಲ್ಲಡಗಿಕೊಂಡು- ಹೆದ್ದಾ ” ದರೋಡೆ 
ೋರರ ಥರಾ-- ನಡೆದು ಹೋಗುವ ಓದುಗರ ಮೇಲೆ ಎರಗಿ ಅವರ ನಂಬಿಕೆಯನ್ನು 
ದೋಚಿಬಿಡಬೇಕು ಅಂತ. 
ಸ 2 | 
 . ಸ್ತಾನಿಸ್ಲಾವ್‌ಸ್ಕಿ ತನ್ನ ನಟರಿಗಾಗಿ ಒಂದು ಶಾಬ್ದಿಕ ವ್ಯಾಯಾವಂವನ್ನು 
ಹೋಜಿಸಿದ್ದ. ನಿತ್ಯಬಳಕೆಯ ವಾಕ್ಕವೊಂದನ್ನು..ಉದಾಹರಣೆಗೆ, 'ನನಗೆ ಒಂದು 
ಕಪ್‌ ಟೀ ನೆ ಕೊಡು" ಎನ್ನುವಂಥ ವಾಕ್ಯವನ್ನು... ನಲವತ್ತು ವಿವಿಧ ರೀತಿಗಳಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಬೇಕು; ಬೇಡುವ ಹಾಗೆ, ಪ್ರಶ್ನೆ ನೊಡುವ ಹಾಗೆ, ಅಣಕಿಸುವ ಹಾಗೆ 
ಪುಸಲಾಯಿಸುವ ಷಾಗೆ, ಆಜ್ಞೆ ಮಾಡುವ' ಹಾಗೆ ಇತ್ಯಾದಿ ನಲವತ್ತು ರೀತಿಗಳಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಯೋಗಿಸಿ ತೋರಿಸಬೇಕು ಅಂತ. *ಭಾರತೀಯವನ್ನುವ ಒಂದು ಚಿಂತನಕ್ರಮ 
ಇದೆಯೇ? ಎಂಬ ನನ್ನ ಪ್ರಶ್ನೆಯು ಅಂಥ ಅಭ್ಯಾಸಕ್ಕೆ ಬಹು ಸೂಕ್ತವಾಗಿದೆ. ಈ 
ಒಂದು ಪ್ರಶ್ನೆಯು, ಯಾವ ಶಬ್ದದ ಮೇಲೆ ಅವಧಾರಣೆ ಬೀಳುತ್ತದೆ ಎನ್ನುವುದನ್ನು 
ಅನುಸರಿಸಿ, ಹಲವು ಪ್ರಶ್ನೆ 1 ವಾಾರ್ಪಡುತ್ತದೆ. ಇವೆಲ್ಲವೂ ನಿಜವಾದ ಪ್ರಶ್ನೆ 
ಳೇ. ಜನರು ಇಂಡಿಯಾದ ಬಗ್ಗೆ ಮಾತಾಡುವಾಗ ಮೇಲಿಂದಮೇಲೆ ಎದ್ದುಕೊಳ್ಳುವ 
ಪ್ರಶ್ನೆಗಳು. 

ನನ್ನ ಒಂದೇ ಪ್ರಶ್ನೆಯು ಹೇಗೆ ಹಲವು ಪ್ರಶ್ನೆಗಳಾಗುತ್ತವೆ ಎನ್ನುವುದನ್ನು 
1ಮನಿಸಿ : 
೧. ಭಾರತೀಯವೆನ್ನುವ ಒಂದು ಚಿಂತನಕ್ರಮ ಇಯೆದು ? 
೨. ಭಾರತೀಯವೆನ್ನುವ ಒಂದು ಚಿಂತನಕ್ರಮ ಇದೆಯೆ ? 
೩. ಭಾರತೀಯವೆನ್ನುವ ಒಂದು ಚಿಂತನಕ್ರಮ ಇದೆಯೆ ? 
೪. ಭಾರತೀಯವೆನ್ನುವ ಒಂದು ಚಿಂತನಕ್ರಮ ಇದೆಯೆಂ? 
ಹೀಗೆ, ಒಂದೇ ಪ್ರಶ್ನೆಯು ಹಲವು ಪ್ರಶ್ನೆಗಳಾಗುವ ಹಾಗೆ, ಒಂದೊಂದು 
ಶ್ರಶ್ನೆಗೂ ಹಲವು ಬಗೆಯ ಉತ್ತರಗಳು ಸಿಕ್ಕುತ್ತವೆ. 
ಮೊದಲನೆಯ ಪ್ರಶ್ನೆಯನ್ನು (ಇದೆಯೆ ಎನ್ನುವ ಪದಕ್ಕೆ ಒತ್ತು) ತೆಗೆದು 
“ಂಡರೆ ಅದಕ್ಕೆ ಹೀಗೆ ಭಿನ್ನ ಉತ್ತರಗಳು ಸಿಗಬಹುದು: 

೧/ಸಾಹಿಶ್ಯ ಸಂವಾದ 


ಭಾರತೀಯವೆನ್ನುವ ಒಂದು ಚಿಂತನಕ್ಕ ಕ್ರಮವು ಹಿಂದೆ ಇತ್ತು. ಈಗ ಉಳಿದಿಲ್ಲ; 
ಭಾರತೀಯ ಚಿಂತನಕ ಕ್ರಮವನ್ನು ಅರಿಯಬೇಕೆಂದಿದ್ದ ರೆ ಆಧುನಿಕ ಕಾಲದ ನಗರವಾಸಿ 


ಭಾರತೀಯರನ್ನು ಕೇಳಜೇಡಿ; ಹಳೆಯ “ಪಂಡಿತ ರು 'ವೈದ್ಯ'ರು ಮುಂತಾದವರ 


ಹತ್ತಿರ ಹೋಗಿ; ಇಲ್ಲವೆ, ಪುರಾತನ ಗ್ರಂಥಗಳಿಗೆ ಹೋಗಿ ನೋಡಿ, 
ಅಥವಾ... 


ಭಾರತವು ಯಾವತ್ತೂ ಬದಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ; ಆಧುನಿಕವೆನ್ನುವ ಹೊರಸಿಪೆ ಶಯನ್ನು 
ಸುಲಿದರೆ ಭಾರತೀಯರೆಲ್ಲರೂ ಈಗಲೂ ಕೂಡಾ ವೇದದ ಥರವೇ ಯೋಚನೆ 
ವರಾಡುತ್ತಾ ರೆ-ಇತ್ಯಾ ತ 


ಎರಡನೆಯ ಪ ಪ್ರಶ್ನೆ ಯನ್ನು (ಒಂದು ಎಂಬ ಪದಕ್ಕೆ ಒತ್ತು) ತೆಗೆದುಕೊಂಡರೆ, ಹೀಗೆ 
ಭಿನ್ನ ಉತ್ತರಗಳು ಸಿಗಬಹುದು. 


ಭಾರತೀಯ ಚಿಂತನಕ್ರಮವು ಒಂದೇ ಅಂತ ಇಲ್ಲ, ಆದು ಅನೇಕವಾಗಿದೆ; ಮಹಾ 
ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳು ಮತ್ತು ಕಿರು ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳು, ಪ್ರಾಚೀನ ಮತ್ತು ನವೀನ, 
ಗ್ರಾಮೀಣ ಮತ್ತು ನಾಗರೀಕ, ಮಾರ್ಗ ವಾತ್ತು ಜಾನಪದ ಇತ್ಯಾದಿ ಬಗೆಬಗೆಯ 
ಚಿಂತನಕ್ರಮಗಳು ಇಲ್ಲಿವೆ; ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಭಾಷೆ, ಜಾತಿ, ಪ್ರದೇಶವೂ ತನ್ನದೇ ಆದ 
ಸ್ವಕೀಯ ಲೋಕದೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸಿಟ್ಟುಕೊಂಡಿದೆ. 
ಆಥವಾ... 

ಇಂಥ ಎಲ್ಲಾ ಭಿನ್ನತೆಗಳ ನಡುವೆ ನಿಜವಾಗಿ, ಒಂದು-- ಏಕೈಕ... ದೃಷ್ಟಿಕೇಂದ್ರವು 
ಸಾಪ ಪಿತವ ಹ ಮತ್ತು ಇಲ್ಲಿನ ವಿವಿಧ ವ್ಯವಸ್ಥೆಗಳೆಲ್ಲವೂ ಒಂದೇ ಮಹಾವ್ಯವಸ್ಥೆ 
ಯಲ್ಲಿ ಅಳವಟ್ಟುಕೊಂಡಿವೆ. (ವೈದಿಕರು ಎಲ್ಲಾ ಭಾರತೀಯ ಚಿಂತನಕ್ರಮಗಳಲ್ಲೂ 
ವೇದವರಾದರಿಯನ್ನೇ ಕಾಣುತ್ತಾರೆ. ನೆಹರು ಅವರು 'ವಿವಿಧತೆಯಲ್ಲಿ ಏಕತೆ'ಎನ್ನುವ 
ಒಂದು ಭಾರತೀಯ ಘೋಷವಾಕ್ಯವನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸಿಕೊಟ್ಟರು. ನಮ್ಮ ರಾಷ್ಟ್ರಸಾಹಿತ್ಯ 
ಅಕಾಡೆಮಿಯು, “ಭಾರತೀಯ ಸಾಹಿತ್ಯವೆಂದರೆ ಹಲವುಭಾಷೆಗಳಲ್ಲಿ ರಚಿತವಾಗಿರುವ 
ಏಕವಾಜ್ಮಯ" ಅಂತ ಸಾರಿಕೊಂಡಿದೆ) 
ಮೂರನೆಯ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ (ಭಾರತೀಯ ಎನ್ನುವ ಪದಕ್ಕೆ ಒತ್ತು) ಉತ್ತರಗಳು : 
ಇಂಡಿಯಾದಲ್ಲಿ ನಾವು ಕಾಣುತ್ತಿರುವುದು, ಇದೊಂದು ಇಲ್ಲಿನದೇ ಅನನ್ಯ ವೈ ಶಿಷ್ಠ ಸ್ಯ 
ಎನ್ನುವುದಲ್ಲ; ಇದೇನಿದ್ದರೂ ಔದ್ಯೋಗಿಕಪೂರ್ವ, ಮಂದ್ಮ ಸ್ರಣಪೂರ್ವ, ಮುಖಾ 
ಮುುಖೀ ವ್ಯವಹಾರದ, ಪಾಳೆಗಾರಿಕೆ_ವೃವ 'ಸಾಯ ಸಂಸ್ಕ ತಿಯ ಸ್ಥಿತಿ. (ವರ್ಕ್ಸ್‌ 


೨/ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂವಾದ 


2 


ಕ್‌ ಸಾಯ : 


ವಾದಿಗಳು, ಫ್ರಾಯನ್ನ್‌ ವಾದಿಗಳು,ಮೆಕ್‌ಲುಹಾನ್‌ ವರಾರ್ಗದ ಚಿಂತಕರು ಮುಂತಾಗಿ 
ಒಂದೊಂದು ತಾತ್ತ್ವಿಕ ಪಂಥವೂ ತನ್ನತನ್ನ ಸವಕಾಜವಿಕಾಸಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನನುಸರಿಸಿ ಈ 
ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಸ್ಥಿ ತಿಗೆ ತನ್ನತನ್ನ ಹೆಸರು ಕೊಟ್ಟು ಕೊಂಡಿದೆ. ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಆ 
ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಭಾರತವೆನ ಡಿ ದು ಸಮಾಜವಿಕಾಸದ ಭು ವಿಶಿಷ್ಟ ಹಂತಕ್ಕೆ “ಮಾದರಿ 


ದ್ನ 


7 ಬ ಇ೫ಗಿದೆ, ಅಷೆ ಸೇ) 


ಕಿ. ಅಥವಾ... 
ಕೆಲವರು ಭಾರತೀಯ ಕ್ರಮವೆನ್ನುವುದರ ಅನನ್ಯತೆಯನ್ನು ವಿಶಿಷ್ಟತೆಯನ್ನು ಬಲ 
ವಾಗಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತಾರೆ, ವಾದಿಸುತ್ತಾರೆ, ಅಂಥವರು... ಈ ಭಾರತವು ತನಗೆ 
ರಾಗು ಎಲ್ಲವನ್ನೂ, ಅದರಲ್ಲೂ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ತನ್ನ ಸ್ಪರ್ಧಿಗಳನ್ನು ವೈರಿ 
ಗಳನ್ನು, ತನ್ನೊಳಕ್ಕೆ ಸೆಳೆದು ಆರಗಿಸಿಕೊಂಡು ಕಡೆಗೆ ಅವೆಲ್ಲಾ ತಾನೇ ಎನ್ನುವಂತೆ 
ಮೈಗೂಡಿಸಿಕೊಂಡು ಬಿಡುತ್ತದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಹೀಗೆ ವಿವರಿಸಿ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ: ಭಾರತ 
ದಲ್ಲಿನ ಇಂಡ್ಲೊಯುರೋಪಿಯನ್ನರ ಗತಿಯನ್ನು ನೋಡಿ; ಅವರ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ 
ಇಲ್ಲಿನ ಭಾಷಾವರ್ಗದ ಪೂರ್ವಾನ್ವಯ ಪ್ರಯೋಗಗಳೂ, ನಾಮಸವರಾಸಗಳೂ, 
ಹೊಕ್ಕು ಬೆರೆತು ಅವರ ಭಾಷೆಯೇ ಸಂಕರಗೊಂಡು ಬಿಟ್ಟಿತು. ಹೀಗೆ ಅವರ ನರ 
ಶಕ್ತಿಯು ದುರ್ಬಲಗೊಂಡು ಹೋಯಿತು. (ಇಂಥ ಭಾರತೀಯ ಇತಿಹಾಸದ 
ಸರಣಿಯಲ್ಲಿ ಈಚಿನ ಉದಾಹರಣೆಯು ಬಿ ್ರ್ರಟಿಷರದ್ದು ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ ನೀರದ ಚೌಧರಿ) 
ಇಲ್ಲಿ ಬೌದ್ಧ ಧರ್ಮಕ್ಕೆ, ಇಸ್ಲಾವರ್‌ಗೆ, ಫಾರ್ಸಿಗಳಿಗೆ ಮಾಬಿಖೈ ನೋಡಿ, ಈ 
ಭಾರತೀಯ" ಎನು ಟು ಈ ಉಪಖಂಡವನ್ನು ಯಾಯಕಾವುವು ಪ್ರವೇಶಿಸುತ್ತವೊ 
ಅವೆಲ್ಲವನ್ನೂ ತನ್ನ ಎರಕವಾಗಿಸಿ ತನ್ನದೇ ಟಂಕೆಯೊತ್ತಿ ಬಿಡುತ್ತದೆ. ಇದರಿಂದ 
ಯಾರೂ ತಪ್ಪಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಲಾರರು ಮತ್ತು ಇದಾ, ನಮ್ಮೆಲ್ಲರನ್ನೂ ಕೂಡಾ ಮಿಕ್ಕಿರು 
ವಂಥದು.) 
ಇಲ್ಕನೆಯ ಪ್ರಶ್ನೆ ಗ(ಚಿಂತನಕ್ರ ಮ ಎಂಬ ಪದದ ಮೇಲೆ ಒತ್ತು) -ಭಾರತೀ 
ಯರಿಗೆ 'ಚಿಂತನೆ'ಯೆಂಬುದಿದೆಯೆ ಎಂಬ ಪ್ರತಿಪ್ರಶ್ನೆಯೇ ಹುಟ್ಟಿಕೊಳ್ಳ ಬಹುದು.. 
ಪಶ್ಚಿಮ ಎವಿದೆಯಲ್ಲ, ಅದು ಪಸ್ತುವಾದಿ, ಬುದ್ದಿವಾದಿ; ಭಾರೆಕೀಯರಗಾದಕೋ 
'ತತ್ತ್ವಶಾಸ್ತ್ರ'ವೆನ್ನುವುದು ಇಲ್ಲ, ಇರುವುದು. 'ಧರ್ಮ' ಮಾತ್ರವೇ; ಇವರಲ್ಲಿ 
ಬ ೀಪಯುಕ್ತ ವಿಜ್ಞಾ ನ್ಹನಿಗಳಿಲ್ಲ, ಪುನಃಶಾಸ್ತ್ರವೆಂಬುದು ಕೂಡಾ ಇಲ್ಲ; ಭಾರತ 
ವಸ್ತ್ನು'ವು 'ಚೇತ ನ್‌ ಆಡಿಂನಾಳು, ಬೌದ್ದಿಕ ಚಿಂತನೆಯು ಭಾವಕ್ಕೆ ಮತ್ತು 
ಆಂ ತ ರಣೆಗೆ ಅಡಿಯಾಳು. ಇದನ್ನು ಎಲ್ಲರೂ ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರಾದರೂ 





ಹ 


ಹ೩/ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂವಾದ 


ಇದಕ್ಕೆ ಪರವಾಗಿಯೂ, ವಿರುದ್ಧವಾಗಿಯೂ ವಾದವಿವಾದ ನಡೆಸಲುಕೂಡಾ ಸಾಧ್ಯ 
ವಿದೆ. ಭಾರತದ ಅಬೌದ್ದಿ ಕತೆಯನ್ನು ಕೆಲವರು ಶೋಚನೀಯವೆನ್ನುತ್ತಾರೆ, ಕ 
ವರು ಅದನ್ನು ವೈ ಭವಿಸುತ್ತಾ ರೆ...ಹೀಗೆ ಕೊನೆಯಿಲ್ಲದೆ ಮುಂದುವರಿದುಕೊಳ್ಳುತ್ತ! 
ಹೋಗಬಹುದು. 


ನಾವು ನಿಶ್ಚಿತವಾಗಿ ನಾನು, ಮೇಲಿನ ಬೇರೆಬೇರೆ ವಾದವಿವಾದಗಳಲ್ಲಿ' 
ಒಂದೊಂದು ಕಾಲಕ್ಕೆ ಸಂದರ್ಭಕ್ಕೆ ಒಂದೊಂದನ್ನು ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳು ಬಂದಿದ್ದೇವೆ. 
ಈ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳಿಗೂ, ಉತ್ತರಗಳಿಗೂ ಅಂತ್ಯವೇ ಇಲ್ಲವೆನ್ನಬೇಕು. 


ತ್ತ್ವ 


ಇ 


ಈ ಪ್ರಶ್ನೆಯು ವೈಯುಕ್ತಿಕವಾಗಿ ನನಗೆ ನನ್ನ ಇಪ್ಪತ್ತನೆಯ ವಯಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ, 
ನನ್ನ ತಂದೆಯ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಎದುರಾಯಿತು. ವರಾರ್ಕ್‌ ಟ್ವೈನ್‌ ಹೇಳಿದ್ದಾನಲ್ಲ. 
ಹದಿನೇಳನೇ ವಯಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ನಾನು ನನ್ನ ತಂದೆಯನ್ನು ಅಜ್ಞಾನಿಯೆಂದು ಭಾವಿಸಿದ್ದೆ; 
ಮುಂದೆ ಮೂರೇ ವರ್ಷಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಗೆ ಅವನು ಅಂಥಾ ಮೇಧಾವಿಯಾಗಿಬಿಟ್ಟ ಎಂದು: 
ಇಪ್ಪತ್ತನೆಯ ವಯಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ನನಗೆ ಆಶ್ಚರ್ಯವಾಗಿತ್ತು" ಅಂತ? ಅನೇಕವರ್ಷಗಳುದ್ದ | 
ನಾನು ನನ್ನ ತಂದೆಯ ಬಗ್ಗೆ ಧ್ಯಾನಿಸಿದ್ದೇ ಈ ಲೇಖನಕ್ಕೆ ಸ್ಫೂರ್ತಿಕೊಟ್ಟಿದೆ ಮತ್ತು, 
ಇದು ಅವರಿಗೆ ಅರ್ಪಿತವಾಗಿದೆ. 


ನನ್ನ ತಂದೆಯ ವೇಷಭೂಷಣಗಳು ಅವರ ಒಳಬದುಕನ್ನು ಬಹಳ ಚೆನ್ನಾಗಿ 
' ಬಿಂಬಿಸುತ್ತಿದ ವು, ಅವರು ದಕ್ಷಿಣ ಭಾರತೀಯ ಸಂಭಾವಿತ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಗೃಹಸ್ಥ 
ರಾಗಿದ್ದ ರು; ಅಚ್ಚು ಕಟ್ಟಾದ ಬಿಳಿಯ ಪೇಟವನ್ನು ಧರಿಸುತ್ತಿದ್ದ ರು. ಹಣೆಯಲ್ಲಿ, 
ಶ್ರೀವೈಷ್ಣವ ಸಂಪ್ರದಾಯದ ನಾಮವನ್ನಿಟು ಕೊಳ್ಳುತ್ತಿದ್ದರು: ಅವರ ಪೂರ್ವ: 
ವಯಸ್ಸಿ ವ ಚಿತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಕಿವಿಗೆ ವಜ್ರದ ಒಂಟಿಯನ್ನಿಟ್ಟು ಕೊಂಡದ್ದೂ ಕಾಣುತ್ತದೆ.. 
ಇವುಗಳ ಜತೆಗೆ ಟೂಟಲ್‌ ಟೈ, ಕ್ರೊಮೆಂಟ್ಸ್‌ ಬಟನ್‌, 'ಕಾಲರ್‌ಸ್ಟ ಡ್‌ಗಳೂ ಅವರ: 
ವೇಷದಲ್ಲಿ ಸೇರಿಕೊಂಡಿದ್ದ ಸ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರ ರೂಢಶೈಲಿಯಲ್ಲಿ ಕಚ್ಚೆ ಹಾಕಿ ಬಿಳಿಯ : 
ಮಸ್ಲಿನ್‌ ಬಟ್ಟೆಯನ್ನುಟ್ಟು, ಮೇಲೆ ಇಗ್ಗಿಷ್‌ ಸರ್ಜ್‌ ಜಾಕೆಟ್‌ನ್ನು ತೊಟ್ಟಿರುತ್ತಿ , 
ದ್ವರು; ಯೂನಿವರ್ಸಿಗೆ ಹೋಗುವಾಗ ಪಟ್ಟೆಯ ಕಾಲುಚೀಲ ಮತ್ತು ಸದ್ದಿಲ್ಲದ ' 
ಫಳಫ ಳ ಹೊಳಪಿನ ಶೂಗಳನ್ನು ಹಾಕಿಕೊಳ್ಳುತಿ ತ್ತಿದ್ದರು; ಆದರೆ, ಮನೆಯನ್ನು . 
ಹೊಗಂತ್ತಿದ್ದಂತೆ ಅವುಗಳನ್ನು ಎಚ್ಚ ರದಿಂದ ಬಿಚ್ಚಿಟ್ಟು “ಕ್ಕೆ ಪ್ರ ಪೇಶ್ರಿಸುತ್ತ ದ್ದರು, 
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ಅವರು ಗಣಿತಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞರೂ, ಖಗೋಲಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞರೂ ಆಗಿದ್ದರು; ಆದರೆ 
ಸಂಸ್ಕೃತ ವಿದ್ವಾ ೦ಸರೂ, ತಜ್ಞ ಜ್ಯೋತಿಷಿಗಳೂ ಕೂಡಾ.. ಅವರನ್ನು ಭೇಟಿಯಾಗಲು 
ತ ವರಲ್ಲಿ ಎರಡು ಬಗೆಚು ವಿಲಕ್ಷಣ ಜನರಿರುತ್ತಿದ್ದರು; ಒಂದು- ಇಂಡಿಯಾಕ್ಕೆ 
'೬೫ೇವಾಗ ಅವರನ್ನು ಭೇಟಿಮಾಡಿ ಹೋಗಬೇಕು ಆ ಬಂದ ಅವೆಂರಿಕನ್‌ 
ಮತ್ತು ಇಂಗ್ಲಿಷ್‌ ಗಣಿತಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞರು; ಇನ್ನೊಂದು. ವ ಮಹಾರಾಜರು ದಯಪಾಲಿ 
ಸಿದ ಭರ್ಜರಿ ಜವಾಹರಿ ಶಾಲುಹೊದ್ದು ಬರುತ್ತಿ ದ್ಧ ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕ ಪಂಡಿತರು 
ಮತ್ತು ಸ್ಥಳೀಯ ಜ್ಯೋತಿಷಿಗಳು, ರಸ್ಸೆ ಅಭಿ ನಾನು ಆಗಷ್ಟೇ ವೈಜ್ಞಾನಿಕ 
ಮನೋಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಪರಿವತ ೯ನೆಗೊಂಡಿದ್ದೆ. ಖಗೋಲಶಾಸ್ತ್ರ ಮತ್ತು ಸ *ತಿಷ್ಕ 
ಶಾಸ್ತ್ರಗಳೆರಡನ್ನೂ ಒಂದೇ ಮಿದುಳಿನಲ್ಲಿ ಹಿಡಿದಿಟ್ಟು ಕೊಂಡಿರುವ ನನ್ನ ತಂದೆಯ 
ಪರಿಯು ನನ್ನ ನ್ನು (ನಮ್ಮ ತಲೆಮಾರಿನವರನ್ನು) ಬಾಧಿಸುತ್ತಿತ್ತು. ನಾನು ಇವರ 
ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವದಲ್ಲಿ ಹೊಂದಾಣಿಕೆಯನ್ನು ಹಂಡುಕುತ್ತಿದ್ದರೆ, ಇವರು ಅಂಥ ಸಾಮರಸ್ಯದ 
ಬಗ್ಗೆ ಕಾಳಜಿಯೇ ಇಲ್ಲವೆನ್ನುವಂತೆ, ಆ ಬಗ್ಗೆ ಯೋಚಿಸುವುದೂ ಇಲ್ಲ ಎನ್ನುವಂತೆ 
ಇದ್ದುಬಿಟ್ಟಿದ್ದರು. “ಪ್ಲುಟೋ ಮತ್ತು ನೆಪ್ಚೂನ್‌ ಗ್ರಹಗಳ ಹೊಸ ಶೋಧದಿಂದ 
ನಿಮ್ಮ ನವಗ್ರಹ ಸೂತ್ರದ ಪುರಾತನ ಜ್ಯೋತಿಷ್ಯಶಾಸ್ತ್ರವು ಭಂಗಗೊಳ್ಳುವುದಿಲ್ಲವೆ ? 
ಅಂತ ನಾನು ಕೇಳಿದಾಗ ಅವರು, 'ಅಗತ್ಯವಾದ್ದನ್ನು ತಿದ್ದಿಕೊಂಡರಾಯ್ತಲ್ಲ, ಅದ 
ಕ್ಕೇನು?* ಅಂತ ಉತ್ತ ರಿಸಿದ್ದ ರು; "ಅಥವಾ. “ಭಗವದ್ಗಿ ತೆಯ ಧಾರ್ಮಿಕ ಪಠನ 
ಮಾಡುತ್ತ, ಸ್ನಾನವರಾಡಿ ಬಿಳಿಕೆಂಪು ವಿಷ್ಣುಪಾದ ಚಿಹ್ನೆಗಳನ್ನು ಹಣೆಯಲ್ಲಿ ಧರಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳುತ್ತ , ಆಮೇಲೆ ಬರ್ಟ್ಮ್ಬಂಡ್‌ ರಸ್ತೆ ಲ್‌ ಬಗ್ಗೆ ಇಂಗರ್‌ಸಾಲ್‌ ಬಗ್ಗೆ ಕೂಡಾ 
ಮೆಚ್ಚುಗೆಯ ಮಾತಾಡುತ್ತೀರಲ್ಲ?. ಅಂತ ಪ್ರಶ್ನಿಸಿದಾಗ “ಗೀತೆಯೆನ್ನುವುದು ನಮ್ಮ 
ಶುಚೀಕರಣದ ಒಂದು ಭಾಗ; ಇನ್ನು, ನಮ್ಮ ಮಿದುಳಿನಲ್ಲಿ ಎರಡು ಹೋಳುಗಳಿವೆ, 
ಗೊತ್ತಿಲ್ಲವೇನು?" ಅಂತ ಹೇಳಿದ್ದರು. 


ಅವರು ಮತ್ತು ಅವರ ಮಿತ್ರರು ನನಗೆ ಹೇಗೆ ಕಾಣುತ್ತಿದ ರೆಂಬ ಬಗ್ಗೆ ನನ್ನ 
ದೊಂದು ಇಂಗ್ಲಿಷ್‌ ಕವಿತೆಯಿದೆ, ನೋಡಬಹುದು. 


ತ್ಕ 


ಇಂಗ್ಲಿಷ ಷರು ಮತ್ತು .ಆಧುನಿಕ' ಭಾರತೀಯರು ಈ ಎರಡೂ ವರ್ಗದಜನರು 
ಈ ಬಗೆಯ ಅಸಾಂಗತ್ಯವನ್ನು ಕಂಡು ಬೆರಗ ಇಗುತ್ತಾರೆ, ಕೋಪಗೊಳು ತ್ತಾರೆ. 
ಇ ತ 
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1೧618 ಪತ್ರಿಕೆಯು, “ಭಾರತೀಯ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವದ ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯವನ್ನು ಕುರಿತು ಬರೆಯು 
ವಂತೆ ಹಲವು ಆಧುನಿಕ ಭಾರತೀಯ ಚಿಂತಕರನ್ನು. ಸೋ ಸೂಚಿತವಾದ | 
ವಿಷಯಾವು ಯಾರನ್ನೂ ಅಧೈ ರ್ಯಗೊಳಿಸಿದಂತೆ. ಕಾಣಲಿಲ್ಲ. ಅನೇಕರು ಸುಬದ್ಧ 
ವಾಗಿಯೇ ಬರೆದರಂ2. ಕೆಲವರು ಕೊಂಚ ಮೊನಚಾಗಿಯೂ ಬರೆದರು, ಬರೆದವ 
ರೆಲ್ಲರೂ ಒಂದು ವಿಷಯದ ಬಗ್ಗೆ ಸಮ್ಮತಿಸಿರುವಂತೆ ಕಾಣುತ್ತಿತ್ತು... ಅದೆಂದರೆ, 
ಭಾರತೀಯರ ಕಪಟ ಅಥವಾ ಇಬ್ಬಂದಿತನದ ಗುಣ. ಭಾರತೀಯರು ಅನ್ನಿಸಿದ್ದನ್ನು 
ಅನ್ನಿಸಿದಂತೆ ಹೇಳುವುದಿಲ್ಲ. ಮತ್ತು, ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಬೇರೆ ಬೇರೆಯೇ ಹೇಳು 
ತ್ತಾರೆ... (ಭಾರತೀಯರು ಎನಶ್ನಿವಾಗ ಆ ಲೇಖಕರು ಈ ದೇಶದ ಸೇವಕವರ್ಗದ 
ಬಗ್ಗೆ ಮಾತಾಡಿರಬಹುದು ಅಂತ ಭಾವಿಸಬೇಡಿ. ) ವ್ಯಾಕ್ಸ್‌ ಮುಲರ್‌ನ ಇಂಡಿಯಾ 
ಕುರಿತ ಭಾಷಣ" ಗಳು ಎಂಬ ತ ಕದಲ್ಲಿ ಎರಡನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯವು ಹಿಂದುಗಳ ' 
ಸತ್ಯವಂತಿಕೆ" ಎನ್ನುವುದು. ಇದರಲ್ಲಿ ಭಾರತೀಯರನ್ನು ಕುರಿತ ಇಂಥ ಅನೇಕ 
ದೂರುಗಳಿಗೆ ಉತ್ತರ ನ 


ಇತ್ತೀಚೆಗೆ ನಾನು “ಕರ್ಮವನ್ನು ಕುರಿತ ಒಂದು ಸ 
ಡಿದ್ದೆ.. "ಕರ್ಮ-ವನ್ನುವ ಕಲ್ಪನೆಯು ಭಾರತೀಯ ಆಥಃ 
ಪರಾ ಯವೆಂದೇ ಹಲವರು ಭಾವಿಸುತ್ತಾರೆ. ಬಜ 
ಬಗ್ಗೆ ವ್ಯಾಪಕವಾಗಿ ಹೇಳಿದೆ. ಬೌದ್ಧಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲೂ ಹೇಳಿದೆ. ಆದರೆ, ನೂರುಗಟ್ಟಲೆ 
ಕನ್ನ ಡೆ ಲೋಕಕಥೆಗಳನ್ನು ನಾನು ಪರಿಶೀಲಿಸಿದಾಗ ಒಂದೇ ಒಂದರಲ್ಲೂ *ಕರ್ಮ' 
ವೆನ್ನುವುದು ಕಥೆಯ “ಮೂಲ ಆಶಯು-ವಾಗಿಯಾಗಲೀ ಆಥವಾ ಕಥೆಯ ಚಾಲಕ 
ಶಕ್ತಿ "ಯಾಗಿಯರಾಗಲೀ ಬಳ ಕೆಯಾದದ್ದು ಕಾಣುವುದಿಲ್ಲ. ಇಷ್ಟುಗಿಯೂ... ಮಕ್ಕಳು 
ಪುಂಡು ಮಾಡಿದಾಗ ಇವರು ಬಳಸುವ 'ಬೈಗುಳರಾಶಿಯಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯವಾದ ಒಂದು 


ಉದ್ಗಾರವೆಂದರೆ, “ನೀನು ನನ್ನ ಕರ್ಮ....... " ಎನ್ನುವುದು, 


ಹಾರ್ಪರ್‌ `(೧೯೫೯) ಮತ್ತು ಅನಂತರದ ಕೆಲವು ಲೇಖಕರು. ಭಾರತದ 
ಅನೇಕ ಹಳ್ಳಿಗಳಕ್ಲಿನ. ಜನರಿಗೆ "ಅವತಾರ"ಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಹೆಚ್ಚಿನ ತಿಳುವಳಿಕೆಯೇ ಇಲ್ಲ 
ಅಂತ ವರದಿ ಮಾಡಿದ್ದರು, ಅದಕ್ಕೆ ಜಾತಿ ಮತ್ತು ಎದ್ಯಾಭ್ಯಾಸ ಇತ್ಯಾದಿಗಳೇ 
ಕಾರಣವಿರಬೇಕು ಎಂದು ಊಹಿಸಲಾಯಿಶಠು. ನಾನು ಮತ್ತು ಇನ್ನಿತರರು ಸಂಗ್ರಹಿ 
ಸಿರುವ ಸುವಕಾರು ಎರಡು ಸಾವಿರ ಕನ್ನಡ ಲೋಕಕಥೆಗಳನ್ನು ನೋಡುವಾಗ, ಈ 
ಕಥೆಗಳನ್ನು ಹೇಳಿದವರು ಬ್ರಾಹ್ಮಣರು, ಜೈನರು ("ಕರ್ಮ"ವನ್ನು ಬದುಕಿನ ಪ್ರಧಾನ 


ತೆ / ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂವಾದ 








ಕಾರಣವೆಂದು ಭಾವಿಸುವವರು) ಮತ್ತುಇನ್ನಿತರರಾಗಿದ್ದರೂ ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದರಲ್ಲೂ 
'ಕರ್ಮ,ವೆಂಬುದು "ಮೂಲ ಆಶಯಃ"ವಾಗಿ ಬರವುದೇ ಇಲ್ಲ. ಇದಕ್ಕಿಂತಲೂ 
ಗೊಂದಲಕಾರಿಯಾದ ಸಂಗತಿಯಿದೆ. ಕೆಲವು ತಮಿಳು ಹಳ್ಳಿಗಳಲ್ಲಿ ಅಧ್ಯಯನ ನಡೆ 
ಸಿದ ಶೆರಿಲ್‌ ಡೆನಿಯಲ್‌ (೧೯೮೩) ಪ್ರಕಾರ... ಆ ಹಳ್ಳಿಗಳ ಜನರು ತಮ್ಮ ಸುತ್ತಲೂ 
ನಡೆಯುವ ಘಟನೆಗಳನ್ನು ವಿವರಿಸುವಾಗ ಅದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವು “ಕರ್ಮ"ವೆಂತಲೂ 
ಹಣೆಬರಹ" (ತಲೈವಿದಿ)ವೆಂತಲೂ ಒಷ್ಮೊಮ್ಮೆ ಒಂದೊಂದು ಹೇಳಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಿದ್ದರು 
ನಿಜವಾಗಿ ಈ ಎರಡು ಕಲ್ಪನೆಗಳು ಒಂದಕ್ಕೊಂದು ಸಂಗತವಾದ್ದಲ್ಲ. ತನ್ನ ಭೂತ 
ಕಾಲದ ಕೃತಿಗಳು ತನ್ನ ವರ್ತಮಾನಕಾಲದ ನಡಾವಳಿಕೆಯನ್ನುನಿರ್ಧರಿಸುತ್ತವೆಯೆನ್ನು 
ವುದು “ಕರ್ಮ-"ವೆಂಬುದಕ್ಕಿರುವ ಕಲ್ಪನೆ; ಇದೊಂದು ಕಾರ್ಯಕಾರಣಗಳ ಅಭೇದ್ಯ 
ಸರಣಿ; ತನ್ನದಕ್ಕೆ ತಾನೇ ಜವಾಬ್ದಾರನಾಗುವ ನೈತಿಕತೆ... "ಹಣೆಬರಹ"ವೆನ್ನು ವುದು 
ಬೇರೆಯೇ. ಅಭ ಹಟ್ಟುವಾಗಲೇ ಅದರ ಹಣೆಯ ಮೇಲೆ ಅದರಭವಿಷ್ಯವು 
ಯಾದೃಚ್ಛಿಕವಾಗಿ (ಮನಸ್ವೀ) "ಕೊರೆದಿಡಲ್ಬ ಡುತ್ತದೆ ಎಂಬುದು ಇಜಲ್ಲಿನ ಕಲ್ಪನೆ. 

ಪ್ರ ಲಿಖಿತೂಕ್ಕ ಆ ಜೀವದ ಭೂತಕಾಲದ ಕ್ರಿಯೆಗಳಿಗೂ ಯಾವ ಸಂಬಂಧವೂ ಇಲ್ಲ. 
ತಟರಹ ಮಯದ ವಿವರಣೆಗಳಲ್ಲಿ ಮತ್ತು ಅದನ್ನು ಕುರಿತ ಜಾನಪದ ಕಥೆಗಳಲ್ಲಿ 
ಪೂರ್ವಜನ್ಮದ ಪ್ರಸ್ತಾ ಪವಿರುವುದಿಲ್ಲ; ಜಚವಿರಾವ2 ಕಲ್ಪನೆಯ ನಕ್ಷೆಯಲ್ಲಿ 
ಪೂರ್ವಜನ್ಮದ ಸಂಗತಿಗಳು ಅಳವಡುವುದಿಲ್ಲ, (ಅದೇ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿರುವ ವಾಗ್ಗೆಯ 
ಲೇಖನವನ್ನು ನೋಡಿ.) 
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ಮೇಲಿನ ಸಂಗತಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಇನ್ನೊಂದು ವೈೆಶಿಷ್ಟ್ಯವೂ ಅಭ್ಧಾಸಿಗಳನ 

ಕುತೂಹಲಗೊಳಿಸಿದೆ, ನನ್ನ ತಂದೆಯ ಲಿ ಕಂಡ ರೀತಿಯ ಅಥವಾ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಜೈನ 
ವರ್ಗಗಳಲ್ಲಿ 'ಕರ್ಮ'ವೆಂಬುದರ ಬಗ್ಗೆ _ ಕಾಣಿಸುವ ಬಗೆಯ *ಅಸಾಂ ಗತ್ಯ “ಗಳಿಗ್ದ, 
ಶಿಕ್ಷಣದ ಕೊರತೆಯಾಗಲೀ, ತರ್ಕದೌರ್ಬಲ್ಮ ವಾಗಲೀ ಕಾರಣವಲ್ಲ ಎನ್ನು ಸವುದನ್ನು 
ಈಗಾಗಲೇ ಹೇಳಿದೆ; `' ಅವರು ಸಬ ಬಗೆಯ ತರ್ಕವನ್ನೇ ಆಧರಿಸಿಕೊಂಡಿರೆ 
ಬಹುದು. ಈ ಬಗೆಯ ತರ್ಕವು 'ಸಾಂಸ್ಕ ತಿಕ ಎಕಾಸ'ದಲ್ಟಿ ಮುಂಚಿನ ಹಂತದ್ದು 
ಎಂತಲೂ, *ಚಿಂತನ ವಸ್ತು", “ವಸು ನಿಷ್ಕ ಹ್ಮ 'ಗಳೆಂಬ ಮುಂದಿನ ಹಂತದ ಕಲ್ಪನ 
ಗಳು ಈ ತನಕ ಭಾರತೀಯರಲ್ಲಿ ಬೆಳೆದಿಲ್ಲವೆಂತಲೂ ಹಲವು ಚಿಂತಕರೂ ಭಾವಿಸು 
ತ್ತಾರೆ. ಎಡ್ವರ್ಡ್‌ ಸೆ ದ್‌ನ 01671811517 ಎನ್ನುವ ಗ್ರಂಥವು *ತ ತೀಯ 
ಜಗತ್ತಿ ಶಿನ್‌ ಬಗ್ಗೆ ಇರುವ ಅಂಥ ಅನೇಕ ಐರೋಪ ಪುನರುಕ್ತಿ ಗಳನ್ನು ಎ ರಿಸಿ 
ಕೊಡುತ್ತದೆ. ಅದರಲ್ಲಿರುವ ಹೆನ್ರಿ ಕಿಸ್ಸಿಂಗರ್‌ನ ಪ್ರತಿಪಾದನೆಯು ಹೀಗಿದೆ; 


ಕ/ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂವಾದ 


ನ್ಯೂಟನ್‌ ಚಿಂತನೆಯ ಪ್ರಾರಂಭಿಕ ಪ್ರಭಾವಗಳಿಗೆ ಒಳಗಾಗದೆ ಉಳಿದಸಂಸ್ಕೃತ| 
ಗಳು ನ್ಯೂಟನ್‌ಪೂರ್ವದ ಲೋಕದೃಷ್ಟಿಯನ್ನೇ ಪ್ರಧಾನವಾಗಿ ಉಳಿಸಿ | 
ಕೊಂಡಿವೆ. ಅಂಥ ಲೋಕದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ, ಪ್ರಪಂಚವೆನ್ನುವುದು ಬಹುಮಟ್ಟಿಗೆ 
ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ದರ್ಶಕ (ನೋಡುವಾತ... ಗ್ರಹಿಸುವಾತ)ನ ಅಂತರಂಗಕ್ಕೆ! 
ತಿಳಿಯುವಂಥದು, ಆ ಹಳೆಯ ಲೋಕದೃಷ್ಟಿಯ ಪರಿಣಾಮವಾಗಿ ಈ 

ಅನೇಕ ಹೊಸ (ಹಳೆಯ?) ದೇಶಗಳಿಗೆ ಭೌತಸತ್ಕಗಳು, ಪಶ್ಚಿಮ ದೇಶಗಳಿಗ[ 
ಕಾಣುವುದಕ್ಕಿಂತ ಭಿನ್ನವಾಗಿ ಭಿನ್ನ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಕಾಣಿಸಿಕೊಳು ತ್ತವೆ. ಈ ದೇಶ॥ 
ಗಳು ಭೌತಸತ್ಯಗಳನ್ನು ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಸ್ವತಃ ಸಂಶೋಧಿಸಿಕೊಳ್ಳಲಿಲ್ಲ. (ಸೈದ್‌- 

೧೯೭೮ : ೪೭) ' 


ಕಿಸ್ಸಿಂಗರ್‌ನ ಥರದ ಇಂಥ ವಾದವನ್ನು ನ್ಯೂಟನ್‌ ದ ಓಶ್ಯಶಾಸ್ತ್ರದ ವಿಲಕ್ಷಣ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಕ್ಕೆ ಮಾದರಿ ಅಂತ ತಳ್ಳಿ ಹಾಕಲಿಕ್ಕೆ ಬರುವುದಿಲ್ಲ... ಈ ಬಗೆಯ ವಾದವ 
ಪ್ರವಾಸಕಥನಗಳಲ್ಲಿ, ಮನಶ್ಶಾಸ್ತ್ರೀಯ ಬರವಣಿಗೆಗಳಲ್ಲಿ, ಕಾದಂಬರಿಗಳಲ್ಲಿ ಮತೆ] 
ಮತ್ತೆ ಎದುರಾಗುತ್ತಿರುತ್ತದೆ. ನೈಪಾಲ್‌, ಸುಧೀರ್‌ ಕಾಕರ್‌ನ ಬರವಣಿಗೆಯಿಂದಕ್ಕೆ 
ಎತ್ತಿಕೊಟ್ಟಿರುವ ವರಾತುಗಳನ್ನು ನೋಡಬಹುದು. ಸುಧೀರ್‌ ಕಾಕರ್‌ ಭಾರತೀಯಸ್ನಿ 
ಮತ್ತು ಪಾಶ್ಚಿಮಾತ್ಯ ಜ್ಞಾನಗಳಲ್ಲಿ ಪರಿಣತಿಯುಳೆ ವನು; ಭಾರತೀಯವೆಂಬುದನು: 
ಒಳಗಿನವನೂ, ಹೊರಗಿನವನೂ ಆಗಿ ನೋಡಬಲ್ಲಂಥವನು. ಸಂಕೀರ್ಣ ಮನಶಾ: 
ಸ್ತ್ರೀಯ ಲೇಖನಗಳನ್ನು ಬರೆದಿರುವವನು. ಅವನ ಮಾತುಗಳು ಇವು : 


ಸಾವಕಾನ್ಯವಾಗಿ ಭಾರತೀಯರು ಬಹಿರಂಗದ ತಥ್ಯ (ವಾಸ್ತವ)ಗಳ ಜೊತೆ! 
ಕಲ್ಪಿಸಿಗೂಳ್ಳುವ ಸಂಬಂಧವು ಪಾಶ್ಚಿಮಾತ್ಮರು ಕಲ್ಪಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಸಂಬಂಡ[ 
ಕ್ಕಿಂಶ ಭಿನ್ನವಾಗಿರುವಂತೆ ತೋರುತ್ತದೆ. ಮನುಷ್ಯನ ಶೈಶವದ ಒಂದ: 
ಹಂತದಲ್ಲಿ ಹೊರಗಿನ ವಸ್ತುಸತ್ಯಗಳು ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾದ ಸ್ವತಂತ್ರ ಅಸ್ತಿತ್ವವನ; 
ಪಡೆದುಕೊಂಡಿರುವಂತೆ ಅನುಭವವಾಗುವುದಿಲ್ಲ; ಅವೇನಿದ್ದರೂ ತನ್ನ'ಅಹಂಶಿ | 
ಮತ್ತು ಅದರ ವಿಕಲ್ಪಸ್ಥಿತಿಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿಕೊಂಡದ್ದೆಂಬ ಆ ಕೆ 
ರುತ್ತದೆ... ಅಂಥ ಶೈಶವಾನುಭವವು ಭಾರತೀಯರಲ್ಲಿ ಕಾಣಿಸುವಂತಿದೆ 
ಭಾರತೀಯರ ಅಹಂತೆ'ಯು ಪ್ರಬುದ್ಧವಾಗಿ ಬೆಳೆಯದೆ ಉಳಿದಿದೆ; ಅದರ(್ಚ 
ಚೇತನಾಚೇತನ ಭೇದವಿಲ್ಲದ ಮಾಂತ್ರಿಕ ಮನೋಜಗತ್ತು ಪ್ರಮುಖವಾ: 
ರುತ್ತದೆ. ಇದರಿಂದ, ಭಾರತೀಯರ ಬಹಿರಂಗ ತಥ್ಯದ ಗ್ರಹಿಕೆಯು ದುರ್ಬಣ[ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. (೧೯೭೭ : ೧೦೬) `ದ 
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: ಫಾಸ್ಟರ್‌ನ ೧895806 10 1೧018 (ಕುದಂಬರಿ) ದಲ್ಲಿರುವ ಸನ 
ಅಿಕ್ಕಾಗದ ಒಂದು: ಭಾಗವು ಆಗಾಗ ಉದ್ಭೃತಗೊಳ್ಳುತ್ತಿರುತ್ತದೆ. ಅದರಲ್ಲಿ ಮಿಸೆಸ್‌ 
ರ್‌ ಎನ್ನುವವಳು, ಇಂಡಿಯಾದ ಒಳಗು ಹೊರಗುಗಳೆಂಬ ಭೇದವು ಯಾವ 
ಲ ಡು ಕ 
ಥರದ್ದೆಂದು ವಿವರವಾಗಿ ಧ್ಯಾನಿಸುತ್ತಾಳೆ. ಇಲ್ಲಿ, ಒಳ-ಹೊರಗುಗಳ ಗೊಂದಲ 

ಆ. *ಧ್ರಾ ಕ 
ವೆನ್ನುವುದು ಮನುಷ್ಯರಿಗಷ್ಟೇ ಸೀಮಿತವಾದದ್ದೂ ಅಲ್ಲ. ನೋಡಿ ; 


ಬಟ್ಟೆಯನ್ನು ತೂಗು ಹಾಕುವುದಕ್ಕೆ ಹೋದ ಅವಳು, ಬಟ್ಟೆಗೂಟದ ತುದಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಒಂದು ಕಣಜಕೀಟವು ಆಕ್ರಮಿಸಿ ಕೂತಿರುವುದನ್ನು ಕಂಡಳು. ಈ ಕಣ 
ಜವೂ; ಅದರ ಸಂಬಂಧಿಗಳೂ ಅವುಗಳ ತಾರಸ್ವರ ಸಂಗೀತದಿಂದ ಅಕೆಗೆ ಪರಿ 
ಚಿತವಾಗಿದ್ದವು: ಇಷು. ಇಂಗ್ಲಿಷ್‌ ಕಣಜಗಳ ಥರಾ ಇರಲಿಲ್ಲ, ಇವಕ್ಕೆ ಉದ್ದ 
ಷ್ಲಾದ-ಹಳದಿ ಕಾಲ್ಯಾಗಥಿದ್ದವು, ಹಾಠುವಾಗ ಆ. ಕಾಲುಗಳು ಹಿಂಭಾಗದಲ್ಲಿ ಕೆಳ 
ಫೇಥಿಕೊಂಡಿರುತ್ತಿಡ್ದವು,.. ಆ ಕಣಜವು ಬಟ್ಟೆಗೂಟವನ್ನು ಮರದ ಕಿರು 
ಟ್ರೊಂಗೆಯೆಂದು ತಪ್ಪು. ಭಾವಿಸಿರಬೇಕು. ಇಂಡಿಯಾದ ಯಾವ ಪ್ರಾಣಿಗೂ 
ಒಳಾಂಗಣವೆಂಬುಢಧ,ಅರಿವು ಇರುವುದಿಲ್ಲ; ಬುವಲಿಗಳು, ಇಲಿಗಳು, ಹಕ್ಕಿ 
ಸಜ್ಜು; ಕೀಟಗಳು ಮುಂತಾದವು ಮನೆಯ ಹೊರಗೆ: ಹೇಗೋ ಹಾಗೆ, ಅಷ್ಟೇ 
ಸಲೀಸಾಗಿ ಮನೆಯ. ಒಳಗೂ ಗೂಡು ಮಾಡುತ್ತವೆ, ಇವೆಲ್ಲವೂ ಅವಕ್ಕೆ ಆ 
ಅನಂತವಾದ ಕಾಡಿನ ಸಹಜ ವಿಸ್ತರಣೆಗಳು... ಕಾಡೆನ್ನುವುದು ಮರಗಳನ್ನೂ, 
ಜತೆಗೆ ಮನೆಗಳನ್ನೂ, ಮತ್ತೆ ಮರಗಳನ್ನೂ, ವಂತ್ತೆ ಮನೆಗಳನ್ನೂ ಒಂದರ 
ಜೊತೆಗೊಂದರಂತೆ ಕಟಿ ಕೈಕೊಳ್ಳುತ್ತ ಹೋಗುತ್ತದೆ ... ಕಣಜವು ಅಲ್ಲಿ ಗೂಟದ 
ತುದಿಗೆ ಕಚ್ಚಿಕೂತಿತ್ತು; ಎಲ್ಲೋ ನರಿಗಳು ತಮ್ಮ ಹಂಬಲವನ್ನು ಊಳಿಡುತ್ತಿ 
ರಲು, ತಮ್ಮಟೆಗಳು ತಾಳ ಮೊಳಗುತ್ತಿರಲು, ಇದು ನಿದ್ದೆಹೋಗಿತ್ತು, 
(೧೯೫೨:೩೫) 


ಇಂಡಿಯಾದವರು, “ತಾನು” ಮತ್ತು 'ಪರ', 'ಒಳಗು' ಪುತ್ತು 'ಹೊರಗು' 
ಇತ್ಯಾಡಿಗಳನ್ನು ವಿಂಗಡಿಸುವ 'ವಸ್ತುನಿಷ್ಕೆ'ಗೆ ತಮ್ಮನ್ನು ನೇತುಹಾಕಿಕೊಂಡಿಲ್ಲ-ಅಂತ 
ಸಹಾನುಭೂತಿಯುಳೆ ೪.  ಜಿಮ್ಮರ್‌ನಂಥವರು ಭಾರತೀಯರನ್ನು ಹೊಗಳುತ್ತಾರೆ. 
ಯಾವುದು ನೈಪಾಲ್‌ಗೆ “ದೃಷ್ಠಿ ದೋಷ್ಯವಾಗಿ ಕಾಣುತ್ತದೆಯೋ ಅದು ಜಿಮ್ಮರ್‌ಗೆ 

. *ದರ್ಶನ'ವೆನ್ನುವ ಹಾಗೆ ಕಾಣಿಸುತ್ತದೆ. ಜಿಮ್ಮರ್‌ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ ; 


ಕಾಲದ ಬಗ್ಗೆ ಮತ್ತು ತನ್ನ ಬಗ್ಗೆ ಇಂಡಿಯಾ ಯೋಚಿಸುವುದು ಜೀವಶಾಸ್ತ್ರದ 
ಪರಿಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ, ವಂಶಕುಲ ಜಾತಿ ವರ್ಗಗಳಲ್ಲಿ; ನಶ [ರವಾದ ವ್ಯಕ್ತಿಯ 
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'ಅಹಂತೆ'ಯ ನೆಲೆಯಿಂದ ನೋಡುವುದಿಲ್ಲ... ಷಾಶ್ಚಿವಕಾತ್ಕರಾದ ನಾವು 
ಎಶ್ಚ ಚರಿತ್ರೆಯನ್ನು ವಕಾನವಕುಲದ- ಅದರಲ್ಲೂ ಪಾಶ್ಚಿವಕಾತ್ಮ ಮನುಷ್ಯರ 
ಜೀವನ ಚರಿತ್ರೆಯಕಾಗಿ ನೋಡುತ್ತೇವೆ. ನವಶ್ಮಿ ವರಾನವೀಯ ಸಂಘಟನೆ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಕೃತಿಯ ವಿಶ್ವಕ್ರೀಡೆಯು ವಿಜೃಂಭಿಸುವಂತೆ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬೇಕೆಂಬ 
ಹಂಬಲವಿಲ್ಲ ನಮಗೆ; ಪ್ರಕೃತಿಯನ್ನು ಬೆಲೆಕಟ್ಟುವ ಮತ್ತು ಅಹಂಕೇಂದ್ರದ 
ವಜ್ರಮುಷ್ಟಿಯಿಂದ ಪ್ರಕೃತಿ ಕ್ರೀಡೆಯ ವಿರುದ್ಧ ನಮ್ಮನ್ನು ಸಜ್ಜುಗೊಳಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳುವ ಆಕಾಂಕ್ಷೆ ನಮ್ಮದು. (೧೯೪೬ : ೨೧) 


“ಅಸಾಂಗತ್ಯ' (ಒಮ್ಮೊಮ್ಮೆ ಒಂದೊಂದಂತರ; ಹೊಂದಾಣಿಕೆಯಿಲ್ಲದಿರುವುದು) 
ಮತ್ತು ಸ್ವ-ಪರಗಳನ್ನು ವಿಂಗಡಿಸಲಾರದಂಥ ಅಸಾಮರ್ಥ್ಯ. ಇವೆರಡು ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯ. 
ಗಳ ಜತೆಯಲ್ಲಿ: ಮೂರನೆಯದನ್ನೂ ಇಲ್ಲಿ ಗಮನಿಸಬೇಕು. ಮೊದಲು ಕೊಂಚ ! 
ಕಾಂಟ್‌ನನ್ನು ಓದಿ ಆಮೇಲೆ ಮನುವನ್ನು ಓದಿದರೆ 'ಈ ವೈಶಿಷ್ಟ 'ಪುತಶಟ್ಟನೆ 
ಸ್ಫೋಟಿಸಿ ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಅದೆಂದರೆ, "ಸಾರ್ವತ್ರಿಕತೆ'ಯೆಂಬ ಕಲ್ಪನೆಯ “ಅಭಾವ. 
“ಮನುಷ್ಯರು ಕೊಲ್ಲಬಾರದಾ', “ಮನುಷ್ಯರು ಸುಳ್ಳು ಹೇಳಬಾರದು" “ಹಾರಿಂತಾದ ' 
ನೈತಿಕ ಸೂತ್ರಗಳು ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದಕ್ಕೆ, 'ವತಾನವತ್ವ" ಎರಬಂಥ ಒಂದು *ಸಾರ್ವತ್ರಿ 
ಕತೆ" ಅಥವಾ “ಸಾಧಾರಣತೆ"ಯ ಕಲ್ಪನೆಯು ಇರಬೇಕಾಗುತ್ತದಲ್ಲ? ಇಂಥೆ" 'ಸಾರ್ವ' 
ತ್ರಿಕತೆ"ಯ ಸ್ಪಷ್ಟ ಕಲ್ಪನೆಯು ಮನುವಿಗೆ ಇರುವಂತೆ ಕಾಣುವುದಿಲ್ಲ. ಮನುಷ್ಯರೆಲ್ಲ 
ರಿಗೂ ಸಾವತಾನ್ಯ- ಸಾಧಾರಣವಾಗಿ ಅನ್ವಯಿಸಬಹುದಾದ “ಒಂದು ಅವ ಸ್ಕೈ 'ಓಂಡು 
ಸಾರ್ವತ್ರಿಕ ಧರ್ಮ-"ವೆನ್ನುವುದರ ಅರಿವೇ ಮನುವಿಗೆ ಇಲ್ಲ. ವನ್ಯಾಕ್ಸ್‌ಮಾಲರ್‌ 
ಉದ್ಧರಿಸುವ (೧೮೮೩) ಮನುವಿನ ವಾಕ್ಯ (ಮನು-.೮..೨೬೭) ವನ್ನು ಗಮನಿಸಿ ; 





ಒಬ್ಬ ಬ್ರಾಹ್ಮಣನನ್ನು ಅವವರಾನಗೊಳಿಸುವ ಕ್ಷತ್ರಿಯನಿಗೆ ಒಂದು ನೂರು 
ಪಣಗಳ ದಂಡವನ್ನು ವಿಧಿಸತಕ್ಕದ್ದು; ಆ ಅಪರಾಧ ಮಾಡುವ ವೈಶ್ಯನಿಗೆ: 
ನೂರೈವತ್ತು ಅಥವಾ ಇನ್ನೂರು ಪಣಗಳ ದಂಡವನ್ನು ವಿಧಿಸಬೇಕು; ಅಪ; 
ರಾಧಿಯು ಶೂದ್ರನಾಗಿದ್ದರೆ ಅವನಿಗೆ ಶರೀರಶಿಕ್ಷೆಯನ್ನು ವಿಧಿಸಬೇಕಾ. 
ಸತ್ಯವನ್ನೇ ಹೇಳಬೇಕು ಎನ್ನುವುದು ಕೂಡಾ ಇಲ್ಲಿ ಸಾರ್ವತ್ರಿಕ ಧರ್ಮ." 
ವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಗೌತಮ ಎನ್ನುವವನ ಹೇಳಿಕೆಯನ್ನ ವಕ್ಯಾಕ್ಸ್‌ಮುಲರ್‌, ಹೀಗೆ 
ಸಂಗ್ರಹಿಸಿ ಕೊಡುತ್ತಾನೆ (೧೮೮೩ : ೭೦) : 


ಕೋಪ- ಅತಿ ಸಂತೋಷ-ಭಯ - ನೋವು - ದುಃಖ ಮುಂತಾದವುಗಳಲ್ಲಿ 
ಮುಳುಗಿರುವವರು, ಮಕ್ಕಳು, ಅತಿವೃದ್ಧರು, ಪಾನಮತ್ತರಠ, ಹುಚ್ಚರು 
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ಈ 


ಮುಂತಾದವರು ಸುಳ್ಳು ಹೇಳಿದರೆ ಮಹಾಅಪರಾಧವಲ್ಲ, ಅದು ಕ್ಷಮ್ಯ, 


£೬ 
₹2 
ತ 
೮. 
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₹1 


ಕೈ ಅಡಿಟಿಪ್ಪಣಿಯಕಾಗಿ ಆಲೆಕ್ಸಾಂಡರ್‌ ವೈಲ್ಡರ್‌ ಇನ್ನೂ ಕೆಲ 
ರಿಸುತ್ತಾನೆ, ನೋಡಿ (ವಕ್ಕಾಕ್ಸ್‌ ಮುಲರ*.. ೧೮೮೩ : ೮೯) : 


2೬ 


ಗಳನ್ನು 


್ಮ 
ಮನುವು ವಿಧಿಸಿರುವ ಪ್ರಕಾರ ವಿವಾಹಕಾಲದಲ್ಲಿ, ಪ್ರಣಯಲೀಲೆಗಳಲ್ಲಿ, 
ಪ್ರಾಣಕ್ಕೆ ಅಪತ್ತುಂಟಾಗಿರುವಲ್ಲಿ, ಬ್ರಾಹ್ಮಣನನ್ನು ರಕ್ಷಿಸಬೇಕಾದಂಥ ಸಂದ 
ರ್ಭದಲ್ಲಿ. ಸತ್ಯಸಾಕ್ಷಿ ಹೇಳುವ ಮೂಲಕ ಯಾವುದೇ ವರ್ಣಿದವನ ಸಾವು 
ಸಂಭವಿಸುತ್ತದೆ ಯೆ ನ್ನುವಲ್ಲಿ ಸತ್ಯವನ್ನು ಹೇಳುವುದಕ್ಕಿಂತ ಸುಳ್ಳನ್ನು ಹೇಳು 


ವುದೇ ಸೂಕ್ತ. 
ಮೇಲಿನದನ್ನು ಕಾಂಟ್‌ನ ಸ್ಸಶಿದೃವಾಃ ಇದ ಇರ್ತವ್ಯಸೂತ್ರ ಚ ಹೋಲಿಸಿ 
“ತತ್ತ್ವಬದ್ಧವಾದ ನಿಮ್ಮ ಕ್ರಿಯೆಯು, ನಿಮ್ಮ ಇಚ್ಛಾ ಶಕ್ತಿಯ ಮ ಎಲಿಕ, ಪ ಕೃತಿಯ 


ಸಾರ್ವತ್ರಿಕ ಶಾಸನವಾಗುವಂತಿರಬೇಕು. ಹಾಗೆ ನಡೆದುಕೊಳ್ಳಿ" ಎನ್ನತ್ತಾ ಡಿ ತಾ 
(ಕೊಪ್ಲೆಸ್ಟನ್‌.೧೯೪೬ ; ೧೧೬) 


“ನೈತಿಕ ತೀವರ್ನಾನಗಳು ಲೋಕಸಾರ್ವತ್ರಿ ಕವಾಗಿರುವಂಥವು' `ಎನ್ನುತ್ತಾನೆ 
ವ್ಕಾಕಿ (೧೯೭೭ ; ೮೩) ಲೋಕಸಾರ್ವತ್ರಿಕವೆಂದರೆ ತನ್ನನ್ನು ಇನ್ನೊ ಬ್ಬನ ಸ್ಥಳ ಳದಲ್ಲಿ 
ಟ್ಮುಕೊಳ್ಳು ವುದು. ಅದೇ ನ್ಯೂಟೆಸ್ಟ್‌ ಮೆಂಟ್‌ನ ಮತ್ತು ಹಾಬ್ಸ್‌ ಧು 'ಸರ್ವಜನ 
ಶಾಸನದ ಸುವರ್ಣ ನ್ಕಾ ಯವಾಗಿದೆ. 'ನಿಮಗೆ ಇತರರು. ಯಾವುದನ್ನು ಮಾಡ 
ಬಾರದೆನ್ನುತ್ತೀರೋ ಅದನ್ನು ನೀವು ಇತರರಿಗೆ ಮಾಡಬೇಡಿ'ಎನ್ನುತ್ತದೆ ಅದು. 
ಜುಡೊ-ಕ್ರಿಶ್ಚಿಯನ್‌ ನೀಠಿಸಂಹಿತೆಯ ಪ್ರಧಾನ ಸಂಪ್ರದಾಯವು ಅಂಥ "ಲೋಕ 
ಸಾರ್ವತ್ರಿಕ'ವನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿದೆ. ಇಂಥ ಆಧಾರ ಚರು ಮನುವಿಗೆ ತಿಳಿ 
ಯದು. ಮನುವಿಗೆನೆ ಶತಿಕತೆಯೆಂದರೆ ವಿಶಿಷ್ಠ ತೆಯನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವುದು ಯಾರು 
ಏನನ್ನೂ ವಕಾಡಿದರು, ಸ ಮತ್ತು ನಾ ಶ್ರ ಹ ಶವುದತಿ, *ಇ 
ರರು ನನಗೆ ಹೀಗೆ ಮಾಡಬೇಕು ಅಂತ ನಿಮುಗನಿ ಸುವುದನ್ನು ನೀವು ಇತರರಿಗೆ ಟ್ರ 
ಬೇಡಿ;“ಅವರ ಅಭಿರುಚಿಗಳು ಅವೇ ಇರಲಿಕ್ಕಿಲ್ಲ ಎನ್ನುತ್ತಾನೆ. ಬರ್ನಾಡ್‌ ಶಾ 
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ಕ್ಕ 


ಲ 


(ಮ್ಯಾಕಿ_ ೧೯೭೭ : ೮೯) ಇದು ಮನುವಿನ ದೃಷ್ಟಿಗೆ ಹತ್ತಿರವಾದದ್ದು. ಒಂದೇ ಚಿಕ್ಕ 
ತಿದ್ದುಪಡಿಯೆಂದರೆ, ಶಾನ ವರಾತ ಗಳಲ್ಲಿ "ಅಭಿರುಚಿ"ಎಂದಿರುವ ಲ್ಲಿ ಪಟ "ಜಾಯಾ 
ಮಾನ ಅಥವಾ ಜಾತಿ" ಅಂತ ಬದಲಿಸ ತ್ತಿದ್ದ... ಒಂದೊಂದು ಜಾತಿ", “ಜಾಯ 


ಮಾನ'ದವನಿಗೂ ಸಾರ್ವತ್ರಿಕವಾಗಿಸಲು ಬಾರದಂಥ ಅವನದೇ ನ್ಯಾಯ, ಅವನದೇ 
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ತಿಷ್ಯ ಷ್ಟ ನೀತಿಗಳಿರುತ್ತವೆ ಎನ್ನು ವುದು ಇಲ್ಲಿನ ಕಲ್ಪನೆ... ಈ ಬಗೆಯ ಭಾರತೀಯಿದ 
ಒಲುವೊಯನ್ನು ಹೆಗೆಲ್‌ ಜಾಣತನದಿಂದ ಗ್ರ ಹಿಸಿದ್ದ. . ಶೌರ ವು ಒಂದು ಸದ್ಗು 

ಅಂತ ನಾವು ಹೇಳಿದರೆ, ಇದಕ್ಕೆ ಭಿನ್ನವಾಗಿ ಬಾಜು ಶೌರ ವು ಕ್ಷತ್ತಿ ಯನ: 
ಸದ್ಗುಣ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ._ಅನ್ನುತ್ತಾ ನೆ ಹೆಗೆಲ್‌ (ಹೆಗೆಲ್‌ ಸಿಎ,೧೮೨೭). | 





ಈ ಬಗೆಯ ವೈ ವೃಶಿಷ್ಟ್ಯವನ್ನಾಧರಿಸಿದ ಕಲ್ಪನೆ”ಗೆ ಒಂದು ಶಾಸ್ತ್ರವಿದೆಯೆ ?' 
ಹಿಂದು ತತ್ತ ಎಜೆಂತಕರು ೫ ಹಾಗೆ, ಹೆಗೆಲ್‌ನ ಹಾಗೆ "ಶಾಸ್ತ್ರ -ಸೂತ್ರ-ವ್ಯವ ವಸ್ಕೆ 
ಗಳನ್ನು ನಚ ಕಾಣುವುದಿಲ್ಲ. ಶೆಲ್ಲಿ ಡೆನಿಯಲ್‌ (೧೯೮೩) *ಹತ್ಕಾರ: 
ಪೆಟ್ಟಿಗೆ" ಯೆಂಬ ವಕಾತನ್ನು ಬಳಸುತ್ತಾಳೆ: ಭಾರತೀಯರು ಮನೋಯುಕ್ತಿ ಗಳ! 
“ಹೆತ್ಕಾರ ಪೆಟ್ಟಿಗೆ ಯೊಂದನ್ನು 8 ತಮ್ಮ ಜೊತೆಯಲ್ಲೆ ಒಯ್ಯುತ್ತಿರುತ್ತಾರೆ; . ಸಂಧ: 
ರ್ಭಕ್ಕೆ ಕೆ ಹತ್ಕಾರವನ್ನು ಆ ಬ ಗೆ ತೆಗೆದು ಸುತ್ತಾ ರೆ; ತರ್ಕದ ಬಗ್ಗೆ 
ಅಷ್ಟಾಗಿ ತಲೆಕೆಡಸಿಕೊಳ್ಳು ವುದಿಲ್ಲ-ಅಂತ ಆಕೆ. ಹೇಳುತ್ತಾಳೆ. ಅವರ ಈ ಹಳೇ 
'ಹತ್ಕಾರ ಪೆಟ್ಟಿಗೆ”ಯಲ್ಲಿ ಯಾವುದೇ ಅತ್ಯಾರವೂ ನಿರಾತಂಕವಾಗಿ ಸೇರಿಕೊಂಡುಬಿಡು 
ತ್ತದೆ.  (ಲೆವಿಸ್ಸ್ಟಾರ್‌ ೧೯೬೨:೧೬-೩೬) ಮಾ (ಕ್ಸ್‌ ವಿಬರ್‌, ತನ್ನ ವಿವಿಧ ಬರವಣಿಗೆ ಸೈ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಧರ್ಮಗಳನ್ನು "ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕ" ಸ ಬೌದ್ಧಿ ಕಗಳಿಂದು ಎರಡು ವಿಧವಾಗಿ 
ವಿಂಗಡಿಸುತ್ತಾ ನೆ. ಪ್ರ ವಿಂಗಡಣೆಯನ್ನು ಗೀರ್ಟ್ಸ್‌ (೦೯೭೩ : ೧೭೨) ಎಲ್ಲರಿಗಿಂತ 
ಚೆನ್ನಾಗಿ ಸಂಗ್ರ ಹಿಸಿದ್ದಾ ನೆ. ನೋಡಿ: 


ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕ ಧರ್ಮಗಳು ಸಮಸೆ ಗಳನ್ನು ಅವು ಎದುರಾಗುವ ಆಯಾ 
ಸಂದರ್ಭಕ್ಕೆ. ಅನುಗುಣವಾಗಿ, ಅತಕಾವಾಡಿ ಎದುರಿಸುತ್ತವೆ ; ತಮ್ಮ 
ವಂಂತ್ರತಂತ್ರ- ಪುರಾಣಗಳ ರಾಶಿಗೊಂಡ ಆಯುಧ ಶಾಲೆಯಿಂದ, ಪ ಕತೀಕ 

ಪ್ರತಿಮಾತ ಕ ಔಚಿತ್ಯ ಗಳನ್ನಾಧರಿಸಿ, ಸೂಕ್ತ ವಾದ ಹತ್ಯಾ ರವನ್ನು ಆಯ್ದು 
ಹಹ ಆ ಮಹಿಲಃ ಸಮಸ್ಯೆಯನ್ನು ಪರಿಹರಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಲು ತೊಡಗುತ್ತ ವೆ. 
ಹೀಗೆ ಇವು ಸಮಸ್ಯೆಗಳನ್ನೆ ದುರಿಸುವ ಕ ಕ್ರಮವು ತತ್ಕಾ ಲದಲ್ಲಿ ತೀವರರ್ವಾನವಾ 
ಗುವಂಥದು, ನಿಶ್ಚಿತವಾದ ಒಂದಾ. ಸೂತ ಜ್ರವಿನ್ತಿದಿಳಯ. "ಬೌದ್ಧಿ ಕಥಢರ್ಮ 
ಗಳಾದರೋ ಹೆಚ್ಚು ಅಮೂರ್ತತೆಯುಳ ವು. ಹೆಚ್ಚು ತರ್ಕಸಂಬದ್ದ ತೆ 
ಯುಳ್ಳವು, ಹೆಚ್ಚು ಸಾರ್ವತ್ರಿಕ ನಿರೂಪಣೆಯುಳ ಂಥವು ಇವಾನ್ಸ್‌ ಷ್ರಿಚ 
ಜಾ ಒಂದರ ಅಭಿಜಾತ ಉದಾಹರಣೆಯನ್ನು ಬಳಸಿ ಹೇಳುವುದಾದರೆ- ನನ್ನ 
ಸಹೋದರನ ಮೇಲೆ. ಮನೆ. ಮುರಿದು ಬಿದ್ದಿತಲ್ಲ, ಯಾಕೆ? ಎನ್ನು ವುದು 
ಪ್ರಶ್ನೆಯಲ್ಲ; ಯಾಕೆ ಒಳ್ಳೆಯವರು ಎಳವೆಯಲ್ಲೇ ಸಾಯುತ್ತಾರೆ, ದುಷ್ಟರು 


೨/ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂವಾದ 








ದಡದಲ್ಲಿರುವ ಮರದ ಹಾಗೆ ಹಸಿರು ಸೋಪಾಗಿ ಬೆಳೆದುಕೊಳ್ಳುತ್ತಿರುತ್ತಾರೆ? 
ಎನ್ನುವುದು ಸರಿಯಾದ ಪ್ರಶ್ನೆ. 
ಲು 


ಈ ಹಂತದಲ್ಲಿ ಕೊಂಚ ನಿಂತು, ಒಂದು. ಒಟ್ಟಾರೆ ಸೂತ್ರವನ್ನು ರೂಪಿಸಲು 
ಧ್ಯ ವೆ ಅಂತ ಪ್ರಯತ್ನಿಸಬಹುದು. ವೈ ಯಾಕರಣರು ಎಲ್ಲ ಪದಾರ್ಥಗಳಲ್ಲೂ 
ವ್ಯಾ ಕರಣವನ್ನೆ ೇೀ ಕಾಣುತ್ತಾರಂತೆ. ನಾನೂ ನ ದೇ ಪಕ್ಷಪಾತಕ್ಕೆ ನಿಷ್ಕನಾಗಿ, ಭಾಷಾ 
ಶಾಸ್ತ್ರದಿಂದ ಒಂದು ಪರಿಕಲ್ಪನೆಯನ್ನು ಎರವಲುಪಡೆದು ಅದನ್ನು ಈ ಸಮಸ್ಯೆಗೆ 

ತೊಡಿಸಿ ನೋಡುತ್ತಿದ್ದೇನೆ. 


ವ್ಯಾಕರಣದಲ್ಲಿ ಎರಡು ಬಗೆಯ ನಿಯಮಗಳಿವೆ (ಅಥವಾ ಇತ್ತು). ಸದಂರ್ಭ 
ಮುಕ್ತ ಮತ್ತು 'ಸಂದರ್ಭಸ್ಪಂದಿ" ಅಂತ (ಲೆ ಓಯಾನ್ಸ್‌ ೧೯೭೧;೨೩೫-೪೧), ವಾಕ್ಕ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಕರ್ತೃ ಮತ್ತು ಅಖ್ಯಾತೆಗಳ ನಡುವಣ ಸಂಬಧವು ನಿರ್ದಿಷ್ಟವಾಗಿ ಇರತಕ್ಕದ್ದು 
ಎನ್ನುವುದು ಸಂದರ್ಭಮುಕ್ತ ನಿಯಮಕ್ಕೆ ಉದಾಹರಣೆ. ಇಂಗ್ಲಿಷ್‌ನಲ್ಲಿ ಬಹುವಚನ 
ವನ್ನು ಸಾದಿಸುವಾಗ ಪದಾಂತ್ಯದ ಉಚ್ಛಾರಣೆಯನ್ನು ಆಧರಿಸಿ, ಕೆಲವು ವಿಶಿಷ್ಟ 
ಪದಗಳಿಗೆ-6ನ್ನು (600-5, ೦31-6,ಇ.). ಇನ್ನು ಕೆಲವು ವಿಶಿಷ್ಟ ಪದಗಳಿಗೆ-69ನ್ನು 
(0810-69) ಚೈಲ್ಡ್‌ ಎಂಬ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ-ಗನ್ನು ಸೇರಿಸತಕ್ಕದ್ದು... ಎನ್ನು ವುದು 
“ಸಂದರ್ಭಸ್ಟಂದಿ" ನಿಯಮಕ್ಕೆ ಉದಾಹರಣೆ ಬಹುಮಟ್ಟಿಗೆ ಹೆಚ್ಚಿನ ಭಾಷಾನಿಯಮ 
ಗಳೆಲ್ಲವೂ “ಸಂದರ್ಭಸ್ಪಂದಿ'ಗಳಾಗಿರುತ್ತವೆ. 


ನನಗೆ ಕಾಣುವ ಹಾಗೆ, ಎಲ್ಲಾ ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳಿಗೂ (ಹಲವು ಸಂಕೀರ್ಜಿ ಕಾರಣ 
ಗಳಿಗಾಗಿ ಎನ್ನೋಣ) ಒಟ್ಟಾರೆ ಆದರ್ಶಿೀಕರಿಸುವ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯಿರುತ್ತದೆ. ಹಾಗೆ 
ಅದರ್ಶಿಕರಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಅವು 'ಸಂದರ್ಭಮುಕ್ತ" ನಿಯಮಗಳನ್ನು ಆದರಿಸ 
ಬಹುದು ಇಲ್ಲವೆ 'ಸಂದರ್ಭಸ್ಟಂದಿ' ನಿಯಮಗನ್ನು ಆಧರಿಸಬಹುದು. ಬದುಕಿನ 
ವಾಸ್ತವ ನಡವಳಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಆದರ್ಶೀಕರಣವನ್ನು ಮೀರಿ ಹೆಚ್ಚಿನ ಸಂಕೀರ್ಣಶೆಗಳಿರು 
ತ್ತವೆ ಎನ್ನುವುದು ನಿಜ, ಆದರೆ ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ, ಯಾವ ನಿಯಮಗಳಿಗೆ (ಸಂದರ್ಭಮುಕ್ತ 
ಅಥವಾ ಸಂದರ್ಭಸ ಠ೦ದಿ) ಅನುಸಾರವಾಗಿ ಒಂದೊಂದು ಸಂಸ್ಕೃ ತಿಯೂ ಚಿಂತಿಸುತ್ತದೆ 
ಯೆನ್ನುವುದು ಅದರ ಒಟ್ಟೂ ನಡಾವಳಿಯನ್ನು ಸಾಗ ಬಹು ಮುಖ್ಯ ಅಂಶ 
ವಾಗಿಬಿಡುತ್ತದೆ. ನಿಂಡಿಯಹಡಂಧ ಸ ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳು 'ಸಂದರ್ಭಸ್ಪಂದಿ' ತಿಯಮಗಳನ್ನು 


(೩/ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂವಾದ 


ಆಯೆ ಸವಕಾಡಿಕೊಂಡಿವೆ. ಮನುವಿನ “ನ್ಯಾಯಕಲ್ಪನೆ"ಯ ಬಗ್ಗೆ ಈ ಹಿಂದೆಯೇ 
ಉದಾಹರಣೆ ಕೊಟ್ಟುಕೊಟ್ಟಿದ್ದೇವೆ. ಒಂದು ಕಡೆ ಆತನು ಸ್ಪಷ್ಠ ಷ್ಟವಾಗಿ ಹೀಗೆ 
ಹೇಳಿದ್ದಾಸೆ. 


ಶುದ್ಧ ವಾದ ಧರ್ಮವನ್ನು ಬಲ್ಲವನಾಗಿರುವ ರಾಜನು, ಜಾತಿಧರ್ಮ_ಸ ಳೆ 
ಧರ್ಮ-ಸಂಸ್ಥಾ ಧರ್ಮ-_ಕುಟುಂಬಧರ್ಮ ಇತ್ಯಾದಿ ಧರ್ಮಸೂಕ್ಷ ಗಳನ್ನು 
ಸೂಕ್ತವಾಗಿ ಜರುಗಿ ಆ ಪ್ರಕಾರ ಜೋ ಬಗೆಯ ವಿಲಕ್ಷಣ 
ನ್ಯಾಯವನ್ನು ತೀರ್ಮಾನಿಸಿಕೊಡತಕ್ಕ ದ್ಹು. (ಮನು : ೭. ೪೧.) 


ಬೋಧಾಯನನೆನ್ನುವವನು ವಿವರವಾದ ಜಚರ್ಜೆ ವ್ಯಾಕ್ಯಾನಗಳ ಮೂಲಕ 
“ಸಂದರ್ಭಸ್ಟಂದಿ" ಪ್ರವ ಹತ್ತಿಯ ಮೇಲೆ ಬೆಳಕಾ ಚಲ್ಲಿದ್ದಾನೆ, ಹ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರು 
ಮತ್ತು ದಕ್ಷಿಣ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರು ಕೆಲವು ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ ಶ್ರುತಿ_ಸ್ಮ ಲತಿಗಳ ಪ್ರಕಾರ 
ನಿಷಿದ್ಯವಾಗಿರುವುದನ್ನು ಆಚರಿಸುತ್ತಾರೆ ಎನ್ನುವುದನ್ನು ಪ್ರಸ್ಥಾಷಿಸುತ್ತ ಆತ 
ಹೀಗನ್ನುತ್ತಾನೆ. 


ದಕ್ಷಿಣದ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರು. ಉಪನಯನವಾಗದಿರುವವರ ಜತೆ ಕೂತು ಊಟ 
ಮಾಡುತ್ತಾರೆ; ಹೆಂಡತಿಯ ಜೆತೆ ಕೂತು ಊಟ ಮಾಡುತ್ತಾರೆ; ಹಿಂದಿನ 
ದಿನ ತಯಾರಿಸಿದ ತಂಗಳನ್ನು ಊಟಮಾಡುತ್ತಾರೆ; ಸೋದರಮಾವ ಮತ್ತು 
ಸೋದರತ್ತೆಯ ಮಗಳನ್ನು ಮದುವೆಯಾಗುತ್ತಾರೆ. ಉಕ್ತರ-ಬ್ರಾಹ್ಮಣರು 
ಉಣ್ಣೆಯನ್ನು ಮಾರುತ್ತಾರೆ; ಮಧ್ಯಪಾನ ಮಾಡುತ್ತಾರೆ; ಎರಡೂ ಸಾಲು 
ಹಲ್ಲುಗಳಿರುವ ಪ್ರಾಣಿಗಳನ್ನು ವ್ಯಾಪಾರ ಮಾಡುತ್ತಾರೆ; ಆಯುಭಧವೃತ್ತಿ 
ಗಳನ್ನು ಕೈಗೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆ; ಸಮುದ್ರಯಾನ ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. 


"ವರಾನವಕುಲಶಾಸ್ತ್ರ'ದ ಇಂಥ ಆಕರ್ಶಕ ವಿವರಣೆಗಳನ್ನು ಹೇಳಿದಮೇಲೆ 
ಆತನು ಈ ಎಲ್ಲಾ ಕ್ರಿಯೆಗಳು ಶ್ರುತಿಸ್ಮೈತಿಗಳಲ್ಲಿ ನಿಷಿದ್ದವೆಂದು ನಿರ್ದೇಶಿತವಾಗಿ 
ದ್ಡರೂ ಈ *'ಶಿಷ್ಟ"ರು ಪೂರ್ವರೂಢಿಯನ್ನು ಬಲ್ಲ ವರಾದ್ದೆ ರಿಂದ ಮತ್ತು ತಮ್ಮ 
೧ 
ಸಳದ ಪೂರ್ವ ರೂಢಿಗಳ ಪ್ರಕಾರ ಹೀಗೆ ನಡೆದುಕೊಳ್ಳು ನತ್ತಿರುವುದರಿಂದ ಅವರನ್ನು 
ಆಕ್ಷೇಪಿಸಲಿಕಾ ಗದು. ಎನ್ನುತ್ತಾನೆ. ಇಷ್ಟಾದಮೇಲೆ, 'ಉತ್ತರದವರು ದಕ್ಷಿಣದ 

ಎ ಕ ತ ಗ್‌ ಟ 
ರೂಢಿಗಳನ್ನು. ಆಚರಿಸುವುದಾಗಲೀ ದಕ್ಷಿಣದವರು ಉತ್ತರದ ರೂಢಿಗಳನ್ನು 
ಆಚರಿಸುವುದಾಗಲೀ ತಪ್ಪು ಅಂತಲೂ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ, (ಲಿಂಗತ ೧೯೭೩: ೧೯೬), 


ನಡಾವಳಿಯ ಸರಿ-ತಪ್ಪುಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಮೇಲಿನದೃಷಿ `ಯುಂಟಲ್ಲ, ಅದರ ಜತೆಗೆ 
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ಸೇರಬೇಕಾದ ಅಂಥ ಇನ್ನೂ ಕೆಲನ್ರ ಇವೆ ಅಶ್ರಮಧರ್ಮ೯ (ವಯೋಮಾನದ ಅವಸ್ಥೆ 
ಗಳಿಗೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿ ಆಚರಿಸಬೇಕುದ್ತು) ಸ್ವಧರ್ಮ (ಸ್ಮಳ, ಜಾತಿ. ಸ್ವಭಾವಗಳಿಗೆ 
' ತಕ್ಕಂತೆ ಆಚರಿಸಬೇಕಾದ್ದು): ಅಪದ್ಧರ್ಮ (ಆಪತ್ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಅಸಿಧಾರಣ ಸಂದರ್ಭ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಅಚರಿಸಬಹುದಾದ್ದು... ಆಹುರವಿಲ್ಲದೆ ಸಾಯುವ ಸಂದರ್ಭ ಬಂದಾಗ ವಿಶ್ವಾ 
ವಿಶ್ರನು ನಾಯಿಮಾಂಸವನ್ನು ತಿಂದ ಎನ್ನುತ್ತಾರಲ್ಲ, ಆ ಬಗೆಯದು) ಇತ್ಯಾದಿಗಳು 
ನೈತಿಕ ಕಲ್ಪನೆಯಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ ಆನೇಕ ಭಿನ್ನಪರ್ಯಾಯಗಳು ರೂಪುಗೊಳ್ಳುತ್ತವೆ ಈ ಬಗೆ 
ಯಲ್ಲಿ ಕೂಡಿಕೋಳ್ಳುತ್ತ ಹೋಗುವ ಒಂದೊಂದು ಪಯರ್ನಾಯನೀತಿಯೂ ವಾಸ್ತವ 
ವಾಗಿ, *ಸಾರ್ವತ್ರಿಕ ನೀತಿ'ಯೆಂಬುದರಲ್ಲಿ ಅಷ್ಟಷ್ಟನ್ನು ಕಳೆಯುತ್ತ ಹೋಗುತ್ತದೆ. 
ಈ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲಿ ಅಂತಿಮವಾಗಿ, ಸಾರ್ವತ್ರಿಕ _ ಸಾಧಾರಣ -_ ಕೇವಲ _ ಧರ್ಮ 
'ಹೇನ್ನುವುದು ಹೆಚ್ಚು ಉಳಿದುಕೊಳ್ಳು ವುದಿಲ್ಲ .. ಸಾರ್ವತ್ರಿಕ ಧರ್ಮೆವೆನ್ನುವುದೇನಿ 
ದ್ಧರೂ ಮೊದಲಲ್ಲ, ತುದಿಯಲ್ಲಿ ಪರಿಗಣಿತವಾಗಬೇಕಾದ್ದು ಎನ್ನುತ್ತೆವೆ. ನೀತಿಗ್ರಂಥ 
ಗಳು; 'ಸಂದಭ ಸನ್ನಿವೇಶಗಳನ್ನನುಸರಿಸಿ ನಿಮ್ಮ ವಿಶಿಷ್ಟ ಧರ್ಮವನ್ನು ಕಂಡುಕೊಳ್ಳಿ ಃ 
'ಸಂದರ್ಭ- ಸನ್ನಿವೇಶ ಧರ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವುದೂ ನಿಮಗೆ ಅನ್ವಯಿಸ ದೆ ಹೋದ 
ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ (ಬಹುಶಃ, ಹಾಗೆ ಅಗುವುದಿಲ್ಲ), ಅಂಥ ಜಾ ಸ್ಥ ತಿಯಲ್ಲಿ 
ಸಾರ್ವತ್ರಿಕ ಧರ್ಮವನ್ನು ಅಶ್ರಯಿಸಿ ಅಂತ ಅವು ಹೇಳುವಂತಿವೆ. 


ದ 


ಪ್ಲೇಟೊ ತನ 570051 ಗಾನಲ್ಲ ಸೌಂದರ್ಯದ ಬಗೆ ' ಚರ್ಚಿಸುತ್ತಾನಲ್ಲ, 
ಹಾಗೆ ಹಿಂದುಗಳು ಮಾೌಲ್ಯಚರ್ಚೆ ನಡೆಸಿರು ವುದನ್ನು ನಾನೆಲ್ಲೂ ಕಂಡಿಲ್ಲ ,ಸಾಧಕನೂ 
ಯಾವುದೊಂದು ನೆಲೆಯಲ್ಲಿನ ಸೌಂದರ್ಯವನ್ನು ಕಂಡುಕೊಂಡಾಗ ಅಲ್ಲೇ ವಿಶ್ರಾಂತ 
ನಾಗದೆ, ಭೌತಿಕ ಸೌಂದರ್ಯದಿಂದ ನೈತಿಕ ಸೌಂದರ್ಯಕ್ಕೆ, ಅಲ್ಲಿಂದ ಧರ್ಮಚಾರಿತ್ಸ್ಯ 
ಗಳ ಸೌಂದರ್ಯಕ್ಕೆ, ಎಜ್ಞಾನಜ್ಞಾ ನಗಳ ಸೌಂದರ್ಯಕ್ಕೆ ಆಕರ್ಷಿತನಾಗುತ್ತ, ತ 
ದೇ ಒಂದು ವಿಶಿಷ್ಟ ನೆಲೆಯ ತುಚ್ಚ ಗುಲಾಮನಾಗುವುದನ್ನು ನಿವಾರಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕ್ಕು 
ಎನ್ನುತ್ತಾನೆ ಪ್ಲ ಟೊ, (ಇದಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿವಾದನ್ನು ನಾನು ಮುಂದೆ ಪ ಪ್ರಸ್ತಾಪಿಸುತ್ತೆ ನೆ.) 


ಅಥವಾ ಭಾರತೀಯ ಸ ಇಹಿತ್ಯ ರಚನೆಗಳನ್ನು ನೋಡಿ. ಹತ್ತೊ ೇ೦ಬತ್ತನೆ ಶತ 
ವಕಾನದ ತನಕವು ಯಾವುದೇ ಜರ ಸಾಹಿತ್ಯಕೃತಿಯೂ ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಸಂದರ್ಭಕೆ, 
ಚೌಕಟ್ಟಿಗೆ ಬದ್ಧ ಸವಾಗದೆ ರಚಿತವಾದದ್ದಿ ಲ್ಲ. ಆ ಸಾಹಿತ್ಯಕ ತಿಗಳಲ್ಲಿಯ ಫಲಶೃತಿ ಶ್ವ 
ಯನ್ನು, ಹೇಳುವ ಒಂದೋ ಕೆಲವೋ ಪದ್ಮಗಳಿರುತ್ತ ಪ ಪಠನಕಾರ, ಪಾಠಕ 
ಅಥವಾ. ಶೋತೃ ಇವರುಗಣಿಗೆ ಈ ಗ ಗಥ ಸಚ ಶ್ರವಣದಿಂದ ಏನೇನು ಫಲಗಳು 


(2೫/ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂವಾದ 


ದೊರಕುತ್ತವೆನ್ನುವುದನ್ನು “ಫಲಶೃತಿಯಲ್ಲಿ ನಿಶ್ಚಿತವಾಗಿ ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. ಈ *ಫಲ. 
ಶೃತಿ'ಯಠಿ ವರ್ತವಕಾನದ ಓದುಗನಿಗೆ ಗ್ರಂಥದ ಜೊತೆ (ಅದೆಷ್ಟೇ ಪುರಾತನ ಗ್ರಂತಮಿ: 
ರಲಿ) ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಕಲ್ಪಿ ಸಿಕೊಡುತ್ತದೆ, ಅಥವು, ಗ್ರಂಥವನ್ನು 'ಸಂದರ್ಭವಶ"ಗೊ: 
೪ಿಸಿಕೊಡುತ್ತದೆ. ಇಂಥವಕ್ಕೆ ಒಂದು ಅತ್ಯಂತಿಕವ್ಹದ ಉದಾಹರಣೆಯೆಂದರೆ, ನಿಮ್ಮ 
ವೈಯಕ್ತಿಕ ಚರಿತ್ರೆಯನ್ನು ನಿರೂಪಿಸಿ ತಿಳಿಸುತ್ತದೆಯೆಂದು ಹೇಳಲಾಗುವ ನಾ 
ಶಾಶ್ವ" ಗ್ರಂಥ, ನನ್ನ ಸ್ನೇಹಿತನೊಬ್ಬನು ನಾಡಿಶಾತ್ರದ ತಜ್ಞಾರೊಬ್ಬರ ಹತ್ತಿದ 
ಹೋಗಿ ತನ್ನ ಬಗ್ಗೆ, ತನ್ನ ಭೂತ ಭವಿಷ್ಯಗಳ ಬಗ್ಗೆ ತಿಳಿಸಲು ಕೇಳಿಕೊಂಡ. . ನಿಗದಿ 
ಯಾದ ಹಣವನ್ನು ತೆತ್ತಾದಮೇಲೆ, ಆ ತಜ್ಞನು ಒಳಗೆ ಹೋಗಿ ಒಂದು ಪುರಾತನ 
ಓಲೆ ಪುಸ್ತಕನನ್ನು ತಂದು ಬಿಚ್ಚಿ, ಅದರಲ್ಲಿನ ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಪುಟಗಳಲ್ಲಿರುವ ಶ್ಲೋ 
ಗಳನ್ನು ಓದತೊಡಗಿದ. ಆ ಶ್ಲೋಕಗಳಲ್ಲಿ ಈ ಮಿತ್ರನ ಹೆಸರು, ವಯಸ್ಸು ,ಹುಟ್ಟದ 
ಸ್ಥಳ ಇತ್ಯಾದಿಗಳು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿದ್ದವು. ಮಧ್ಯೆ ಒಮ್ಮೆ ಇದ್ದಕ್ಕಿದ್ದಹಾಗೆ, ಒಂದ: 
ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ, ಇದೀಗ ಪ್ರಶ್ನಕಾರನು ತನ್ನ ಕಾಲುಗಳನ್ನು ಕತ್ತರಿಯಂತೆ ಹೇರಿಟ್ಟು 
ಕೊಂಡಿದ್ದಾನೆ, ಅದನ್ನವನು ಬಿಡಿಸಿ ನೇರವಾಗಿಟ್ಟುಕೊಳ್ಳ ತಕ್ಕದ್ದು" ಎಂಬ ಸೂಚನ 
ಬಂದಿತು. 
ಇಲ್ಲಿ, ಗ್ರಂಥಗಳು ಐತಿಹಾಸಿಕವಾಗಿ ಯಾವ ಕಾಲದ್ದೆಂದು ಗೊತ್ತಿಲ್ಲದಂಥವಿರ 
ಬಹುದು; ಅದನ್ನು ರಚಿಸಿದವರ ಹೆಸರೂ ಅಜ್ಞಾ ತವಿರಬಹುದ; ಆದರೆ ಅವುಗಳ 
ಅವುಗಳ ಸಂದರ್ಭ, ಪ್ರಯೋಜನ ಮತ್ತು ಫಲಗಳು ಸ್ಪಷ್ಟಗೊಂಡಿರುತ್ತವೆ. ರಾಮಾ 
ಯಣ ಮತ್ತು ಮಹಾಭಾರತಗಳು ಪ್ರಾರಂಭವಾಗುವುದು. ಅವು ಯಾಕೆ. ಯಾ 
ವಿಷಿಷ್ಟ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ರಚಿತವಾದವು ಎಂಬುದನ್ನು ವಿವರಿರುವ ಕಥೆಗಳಿಂದ, ಈ 
ಈ ಇಂಥ ಒಂದೊಂದು ಕಥೆಯೂ ಒಟ್ಟೆನ ಮಹಾಕಥೆಯಲ್ಲಿ ಅಳವಟ್ಟುಕೊಂಡಿರ: 
ತ್ತದೆ; ಒಂದು ಕಥೆಯು, ಗ್ರಂಥದ ಇನ್ನೊಂದು ಕಥೆಗೆ ಸಂದರ್ಭವನ್ನು ಕಟ್ಟಿಕ್ಕೊ] 
ಡುತ್ತದೆ, ಹೊರಗಿನ ಚೌಕಟ್ಟು--ಕಥೆಯು ಒಳಗಿನ' ಉಪ ಕಥೆಯನ್ನು ಸಂಚಾಲಿಸ: 
ವುದು ಮಾತ್ರವಲ್ಲ, ಪ್ರತಿಯಾಗಿ ಆ ಒಳಕಥೆಯು ಹೊರಕಥೆಯನ್ನು ದೀಪ್ತಗೊಳಿ: 
ಬೆಳಗಂತ್ತದೆ ಕೂಡಾ. ಇದಲ್ಲದೆ, ಈ ಕಥೆಗಳು ಬಹುಶಃ, ಇಡೀ ಗ್ರಂಥದ (ಮಹ: 
ಕಥೆಯಂ) ಕಿರುನಕಲು ಎನ್ನುವಂತಿರುತ್ತವೆ. 





ವನಪರ್ವದಲ್ಲಿ-. ದೇಶಾಂತರಗೊಂಡ ಪಾಂಡವರು ಕಾಡಿನಲ್ಲಿ ವಸತಿ ಮಾಡಿ 
ಕೊಂಡು ಬದುಕುತ್ತಿದ್ದಾರೆ; ಹಿರಿಯನಾದ ಯುದಿಷ್ಕರನು ಜೂಜಾಡಿ ರಾಜ್ಯವನಃ 


೧೬/ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂವಾರ 





ಕಳೆದುಕೊಂಡು ಉಚ್ಛಾಟಿತನಾಗಿ ಇದೀಗ ಹತಾಶೆಯಲ್ಲಿ ಮುಳುಗಿದ್ದಾನೆ. ಹೀಗಿರು 
ವಾಗ ಒಬ್ಬ ಮುನಿಯು ಅಲ್ಲಿಗೆ ಬಂದು ಆತನಿಗೆ ನಳಮಹಾರಾಜನ ಕಥೆಯನ್ನು 
ಹೇಳುತ್ತಾನೆ, ಆ ಕಥೆಯು ಅನಾವರಣಗೊಳ್ಳುತ್ತ ಹೋದಂತೆ. ನಳನೂ ಜೂಜಾಡಿ 
ರಾಜ್ಯವನ್ನೂ ಹೆಂಡತಿಯನ್ನೂ ಕಳೆದುಕೊಂಡು ಕಾಡಿನಲ್ಲಿ ಆಲೆಯುತ್ತ ಹೋಗು- 
ತ್ತಾನೆ. ಅಂತಿಮವಾಗಿ ಮತ್ತೆ ಪಣವನ್ನು ಗೆದ್ದು. ಸಹೋದರನನ್ನು ಸೋಲಿಸಿ. 
ಪತ್ನಿಯೊಡಗೂಡಿ ರಾಜ್ಯಕ್ಕೆ ಮರಳುತ್ತಾನೆ. ಮತ್ತೆ ಮಹಾರಣಜನಾಗುತ್ತಾನೆ. 
ಈ ಬಗೆಯಲ್ಲಿ ನಳನ ಸಾಹಸಗಾಥೆಯ ಚಕ್ಪವು ಇಡೀಒಂದು ಸುತ್ತು ತಿರುಗಿಬಂದಿರು 
| ವುದನ್ನು ಗಮನಿಸುವ ಯುಧಿಷ್ಕರನು, ತಾನಿನ್ನೂ ಚಕ್ಕದ ಅರ್ಧಮಾತ್ರವನ್ನು 
ಕ್ರಮಿಸಿದ್ದೇನೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಅರಿತುಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ, ತನ್ನದು ಇನ್ನೂ ಅರ್ಧ 
ಕಥಾನಕ, ಮುಕ್ತಾಯವು ಮುಂದಕ್ಕಿದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಕಂಡುಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ; ಹೀಗೆ, 
ತನ್ನ ವರ್ತವಕಾನವನ್ನು ತ್ರಿಕಾಲಗಳ ಪ್ರತ್ಯಂತರದಲ್ಲಿ ಗ್ರಹಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ, 


ಕೆಲವೂಮ್ಮೆ ನಳನ ಕಥೆಯನ್ನು ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ ಹೇಳುವುದುಂಟು. ಆದರೆ 
'ಆ ಕಥೆಯ ವೇದಕತ ಸ ವು(ಅರ್ಥವಂತಿಕೆಯಂ), ಭಾಗಶಃ ಅದಕ್ಕಿರುವ ಹೊರ ಚೌಕಟ್ಟಿ ೈೊ 
ನಲ್ಲಿದೆ, ಕಥೆಯ ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಕಥಾಶ್ರವಣ ಮಾಡುತ್ತಿರುವವನು (ಯುಧಿಷ್ಕರ) 
ಪಡೆದುಕೊಳ್ಳುವ ಅರ್ಥ ಮತ್ತು ಇಡೀ ಪುರಾಣವನ್ನು ಕೇಳುವ ಶ್ರೋತೃವು 
(ನಾವು) ಪಡೆದುಕೊಳ್ಳುವ ಆರ್ಥ ಇವೆರಡೂ ಕೂಡಿಕೊಂಡ ಆರ್ಥಪರಂಪರೆಯು 
ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರಸರಗೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿನ 'ಸಂದರ್ಭಸ್ಪಂದಿ"ಯಾದ ಒಳಕಥೆಯು ಹೊರಕಥೆ 
ಯಿಂದ ತನ್ನ ಅರ್ಥವನ್ನು ಗಳಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ಮತ್ತು ಆ ಹೊರಕಣಥೆಗೆ ಹೊಸ 
ಅರ್ಥಸರಣಿಯನ್ನು ಕಲ್ಕಿ ಶಸಿಕೊಡುತ್ತದೆ, 


ಅನೇಕ ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ ವಿದಾ ಸಂಸರು ಭಾರತೀಯ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು (ಮಹಾ 
ಭಾರತ ಇತ್ಯಾದಿ) ಬಿಡಿಹಾಳೆಗಳ ಸಡಿಲು ಕಟ್ಟು ಅಂತಲೂ ಹಲವು ವಸ್ತುಗಳ 
ವಿಶ್ವಕೋಶವೆಂತಲೂ ಭಾವಿಸಿರುವುದುಂಟು. ಗ್ರಂಥ ಎಂದರೆ ಗಂಟು; ಓಲೆಯ ಹಾಳೆ 
ಗಳನ್ನು ಬಿಗಿದುಕಟ್ಟು ಶವ ದಾರದ ಗಂಟಿನಿಂದ ಈ ಹೆಸರು ಬಂದಿತೆನ್ನುತ್ತಾರೆ, ಈ 
ಅಕ್ಷರಶಃ ಅರ್ಥವನ್ನೇ ಕೆಲವೊಮ್ಮೆ ವಿದ್ವಾಂಸರು ನಂಬಿಕೊಂಡು, ಭಾರತೀಯ 
ಸ್ರಿಂಥಗಳನ್ನು ಸಕಲ ಸಂಬಾರಗಳ ತುರುಕು ಜೀಲವೆಂದು ಭಾವಿಸುತ್ತಾರೆ. 
ಪ್ರಾಯಶಃ ಹಾಗಲ್ಲ. ಬಹು ವೈವಿದ್ಯದ ಬಂಧಗಳು (ಕಥೆ, ಉಪನ್ಯಾಸ, ಕವಿತೆ 
ಇತ್ಯಾದಿ) ಹಾಗೂ ವಿವಿಧ ವಸ್ತುಗಳನ್ನು ಏಕೋವಾಸ್ತುವಾಗಿಸುವ ಇಲ್ಲಿನ 
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“ಸಂದರ್ಭಸ್ಟಂದಿ" ಸಂರಚನೆಗಳ ಬಗ್ಗೆ ನಾವು ಯೋಚಿಸಬೇಕು. ಈ ಬಗೆಯ 
ಗ್ದ ಸಂಥ ರಚನಾಕ್ನ ಕ್ರಮವು ಇದೇ ಸಂಸ್ಕೃ ತಿಯ ರುವ ಇನ್ನಿ ತರ ಸಂರಚನೆಗಳಿಗೆ ಸಂವಾದ 
ಯಾಗಿರುವಂಥದು. ಈ ವಿಶಿಷ್ಟ ಸಂಸ್ಕೃ ತಿಯ ಕಲ್ಪನೆಯಲ್ಲಿ, “ಏಕತೆ! ಅಥವಾ 
“ಐಕ್ಕ 'ವೆಂಬುದು (ಅರಿಸ್ಟಾಟಲ್‌ ತನಯ ಮಾದರಿ) ಲಕ್ಷ್ಮ ವಿಲ್ಲ; “ಸಂಯೋಜನೆ! 
ಕಿ ಸಾಮರಸ್ಕ 'ವು ಇಲ್ಲಿನ ಲಕ್ಷ ಜ್‌! 


ತಮಿಳು (ಮತ್ತು ಸಂಸ ತ). ಭಾವಗೀತೆಗಳನ್ನು ನೋಡಿ, ಅವು ನಾಟಕೀಯ: 
ಸ್ವಗತ" ಗೆಳಂತಿರುತ್ತವೆ; ಆದರೆ ಅವು, ಯಾರು ಏನನ್ನು ಯಾರಿಗೆ, ಯಾವಾಗ 
ಮಾ ಹೇಳಿದರು ಎಂಬುದನ್ನು. ಕೆಲವೊಮ್ಮೆ ಹೊರಗಿನಿಂದ ಅದನ್ನು ಯಾರ: 
ಕೇಳಿಸಿಕೊಂಡರು ಎಂಬುದನ್ನೂ - ಆ ಎಲ್ಲ ವಿವರಗಳನ್ನೂ ತಮ್ಮಲ್ಲಿ ಒಳಗೂಂಡೆಃ 
ಇರುತ್ತ ವೆ; ಸಂವಹನದ ಸಮಗ್ಭ ನಕ್ಷಿ' ಯನ್ನೇ ಅವು ಒಳಗೊಂಡಿರುತ್ತವೆ, ಅದ- 
ಕ್ಕೊ ೦ದ್ಮು ಉದಾಹರಣೆ ನೋಡಿ: 


ಇದ್ದು. 'ಅವನ" ಉಪ್ಪ ಪತ್ನಿಯು ಅವನ ಬಗ್ಗೆ ಹೇಳಿದ್ದು; ಆತನ, ಪತ್ನಿಯ 
ತೆನ್ನನ್ನು -ಕುರಿತು. ಹೀನಯಿಸಿ. ಮಾತನ್ಯಾಡಿದಳು.. ಅನ್ನು ವುದನ್ನು ಯಾರಿಂದಲೊ 
ಕೇಳಿಕೊಂಡಳು. ಮತ್ತು ಆ ಮೇಲೆ, ಆ ಪತ್ನಿಯ ಸಖಿಯರಿಗೆ ಕೇಳಿಸುವ ಹಾಃ 
ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದಳು; 





ಅವನ. ಹಳ್ಳಿ . ನೀ : ಬಲ್ಗೆಯಲ್ಲೆ 
ಹೊಲವು ಮನಾಮರವು ಕೊಳವು... 
ಮಾಮರಗಳಡಿಗೆ ಹರವಾದ ಕೊಳದ 
ಮಡುಗಳಲ್ಲಿ. ಹೆಮ್ಮೀನ್‌ಗಳಿಹವು.... 
ತೇಲುಮೀನುಗಳ ತೆರೆದ ಬಾಯ್‌ಗಳಿಗೆ 
ಕಳಿತ ಹಣ್ಣು _ದುರುತಿಹವು. 


ಅಲ್ಲಿಂದ ಅವನು ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ಬಂದ | 

ಏನೋನ್ಸೊ ಅಂದ ವಂತೆಲ್ಲ [ಚಂದ ಭ್‌ 
ಈಗ ಮರಳಿಹನ್ನು ನಿಜ ನಿವಾಸಕ್ಕೆ 

'ಎಲ್ಲರಾಡುವುದನ್ನೆ ತಾನು “ಕೆ 


೧೮/ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂವಾಗ| 


ರ್ಕ ಡಿಯಲಾಡ:ವಾ ಗೊಂಬೆಯದೆ ಹೋಲ್ಕೆ 
ಎಲ್ಲ ಮಾಡಿದುದನೆ ನ್ನ್ನ ಮಾಡುವವನು 


ತನ್ನದೇ: ಮಗನ ಒಲವಿನ ತಾಯಿ. ಆ ಹೆಣ್ಣು 
ಅವಳಾಸೆಗಳಿಗಿವನು ತಿನಿಸುವನು ಮಣ್ಣು, 


ಈ ಪದ್ಯದ ಚೂಲಿಕೆಯಲ್ಲಿ ರುವ ಟೀಕು ಹೀಗಿದೆ 


ಜಾತಿ ಪ್ರಣಯಗೀತ, 'ಒಳಾವ ವರಣ; 
ಸ್ಥಳ ಹೊಲ ಮತ್ತು. ಕೊಳ, ಮೀನು, ಮಾವಿನಮರ, 
ಭಾವ- ನಿರನುರಕ್ತಿ, ಕೋಪ, ವಿಷಾದ ಪ್ರಣಯ, ಕಲಹ, 


ಇಂಥ ಪದ್ಯದಲ್ಲಿರುವ ಕಾವ್ಯವು. ಹಲವು ಭೂದೃಶ್ಯಗಳು. ಮರಗಿಡ, 
ಎಲೆ. ಹೂಗಳು ಹ ಭಾವಗಳು ಇತ್ಯಾದಿಗಳ ಸಂಕೀರ್ಣ ಸಮರಸವಿನ್ಯಾಸ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ... ಇದೊಂದು "ಲೋಕನಕ್ಷೆ, ಮನುಷ್ಯನ ಕ್ಲಿ ಕ್ರಿಯೆಗಳೂ, ಭಾವಗಳೂ 
ಘ್‌ ಸ ರು ಅಂಶಗಳೇ, ಇಲ್ಲಿ, ಬಹಿರಂಗದ ಭೂದೃ ಶ್ಯಗಳನ್ನು ಬರೆಯುವು 

ರೆ. ಅಂತರಂಗದ ಚಿತ್‌ದೃಶ್ಯಗಳನ;ು ಕೊರೆಯುವುದೂ. ಒಂ ಕೈದೆ, ಮನುಷ್ಯ 
ಏನೇನನ ಸ ನೋ "ದೇ ಆಯ್‌ ಯಾವ ನೆಲವನ್ನು ಅವನು ಪಡೆದು 
ಕೊಂಡಿದ್ದಾ ಸ ಎಲ್ಲ ಬದುಕು ತ್ತಾನೋ (ಅಲ್ಲಿ. ಹೆಮ್ಮಿ ಶೀನುಗಳು ಆಹಾರಕ್ಕಾಗಿ 
ಕಾತರಿಸುವುದಿಲ್ಲ; ಮಾಗಿದ ಮಾವಿನಹಣ್ಣು ತೆರೆದ ಬಾಯಿಗೆ ನೇರ ಉದುರಿ 
ಬೀಳುತ್ತದೆ) ಆದೇ ಅವನು; ಅವು ಇವನನ್ನು ಸಾಕಾ ರರಗೊಳಿಸುತ್ತವೆ; ಹಲವು 
ಅರ್ಥಗಳಲ್ಲೂ ಅದೇ ಅವನ ಸ್ವತ್ತು, ಅದೇ ಸತ್ತ್ವ ಬರ್ಕೆ. (೧೯೪೬) ಯ 
ಶಬ್ದಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳುವುದಾದರೆ “ದೃಶ್ಯ. ಮತ್ತು *ಪಾತ್ರ'ಗಳೆರಡೂ ಒಂದೇ; ಇದನ್ನು 
"ಅದು" ಎನ್ನಬಹುದು, ಅದನ್ನು “ಇದು ಎನ್ನಬಹುದು. 


...ಈಪದ [ವ್ರುಮೀನು-ಮನುಷ್ಯರ, ಸಾಮ್ಯವನ್ನು ಹೊಳೆಸುವ "ರೂಪಕಾಲಂಕಾರ" 
ವಲ್ಲ. ಇಲ್ಲಿನ. ದೈ ಶ್ಯ"ದಲ್ಲಿ 'ಮನುಷ್ಯಪಾತ್ರ:ವನ್ನು ವಿನ್ಯಸ್ತಗೊಳಿಸಲು ಗಿದೆ, ಪ್ಲ ಪ್ರಕ್ಷೇಪ 
ಗೊಳಿಸಲಾಗಿದೆ, ಎಂಸಕೌಷ್ಠ ಅಷ್ಟೆ, ; ಹೋಲಿಸುತ್ತಿರುವಂತೆ ಕುಣುವ, ಎರಡೂ 
ಭಾಗಗಳು ಚ(ಮನುಷ ಕಮ್ನೀನು) ಒಂದೇ ದ ಓಶ್ಯದ,. ಒಂದೇ. , ಅಖಂಡದ. ಅಂಗ 
ಗಳಾಗಿವೆ. ಅವು ಎಂಡು ಭಿನ್ನ ಅಸ್ತಿತ್ವಗಳಾಗಿದ್ದ ರೂ ಪರಸ್ಪರ ಒಂದನ್ನೊಂದು 
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ಸಂವಾದ) ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಇಲ್ಲಿ ಅಸ್ತಿತ್ವಗಳನ್ನು ದೃಶ್ಯದಲ್ಲಿ ಜೋಡಿ! 
ಕೊಳ್ಳಲಾಗಿದೆ; ಒಳಬೆಸುಗೆ ವರಾಡಿ ಹೊಂದಿಸಿಕೊಳ ಸಲಾಗಿದೆ, ನಿಸರ್ಗದೊಳಗಿರು: 
ಮನುಷ್ಯ, ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಸ್ಥಾಪಿತನಾಗಿರುವ ಮನುಷ್ಯ.-ಎನ್ನುವಂತೆ ನೋಡು: 
ಇಂಥ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ (ಭಾಗವನ್ನು ಪೂರ್ಣದ ಪರ್ಯಾಯವೆಂದು, ಮನುಷ್ಯನನ: 
ನಿಸರ್ಗದ ಪರ್ಯಾಯವೆಂದು ನೊಡುವ, ಇಂಥ-1/610೧%7710 ದೃಷ್ಟಿಯ 
ಆತನು ಸಂದರ್ಭದ ಜತೆ ಸಾತತ್ಯವುಳ್ಳವನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. 'ಪಿಯರ್ಸ್‌ ಪಂಥದವಃ 
ಸೆಮಿಯಾಡಿಕ್ಸ್‌ ಪರಿಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಇದು. “ಸಂಕೇತದ ಯುಕ್ತಿ” (5;/710011( 
66%106) ಅಲ್ಲ, ಬದಲಾಗಿ ಇದು ಸೂಚಕ ಚಿಹ್ನೆ* (17667108! 510೧1 
ಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. (ಪಿಯರ್ಸ್‌ ೧೯೩೧-೫೮) 


ಈ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಹೀಗೂ ಹೇಳಬಹುದು: ಹಿಂದು *ಕರ್ಮಕಾಂಡ'ವ 
“ಸಂಕೇತ (51/೧7001 -- ಯಾದೃಚ್ಛಿಕ ಚಿಹ್ನೆ : ಯಾವ ಆಧಾರವಿಲ್ಲದೆ ಸ್ವಚ್ಛಂದ 
ವಾಗಿ ಕಲ್ಪಿಸಿಟ್ಟುಕೊಂಡಿರುವ ಚಿಹ್ನೆ) ವನ್ನು “ಮೂರ್ತಿ (100೦೧) ಯಾಗಿ ಪರಿ: 
ವರ್ತಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ ಮತ್ತು ಅಂತಿಮವಾಗಿ ಅದನ್ನು 'ಸೂಚಕ' (1೧667)ವಾಗಿ 
ಪರಿವರ್ತಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ ಯಜ್ಞದ ಕುದುರೆಯು. ಒಂದು 
'ಸಂಕೇತ* ಈ *ಸಂಕೇತ"ದಲ್ಲಿನ “ಸೂಚಕ"ವು(5//0೧11161- ಅಂದರೆ. ಕುದುರೆಯು: 
“ಸೂಚ್ಯ“ದ (510711160)-- ಅಂದರೆ, ಇಡೀ ಪ್ರಪಂಚದ) ಹಾಗೇ ಕಾಣ. 
ತೊಡಗುತ್ತದೆ; ಅರ್ಥಾತ್‌, *ಸೂಚಕ"ವಾದ ಕುದುರೆಯು. ಯಾವ , ಪ್ರಪಂಜ 
ವನ್ನು *ಸೂಚಿಸುತ್ತದೊ" ಅದರ ಭಾಗವೇ ಆಗುತ್ತದೆ. . ಕುದುರೆಯೇ ಪ್ರಪಂಜ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. *ಪ್ರಜಾಪತಿ* (100೧) ಮೂರ್ತಿ) ಯಾಗುತ್ತದೆ. ಕುದುರೆಯ ಬಲಿ.]| 


ಪ್ರಸಾದ ಸ್ವೀಕಾರಗಳೆಂದರೆ ವಿಶ್ವದ ಬಲಿ, ವಿಶ್ವವೆ ಪ್ರಸಾದ ಸ್ವೀಕಾರಗಳೇ! 





ಅಗುತ್ತದೆ. 
ಲೇವಿ ಸ್ಟ್ರಾಸ್‌ 'ಪಂಥೀಯರು ' ಹೇಳುವ 'ಪ್ರಕೃತಿ-ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳೆ ಪರಸ್ಪರ 
ವಿರೋಧ" ಕಲ್ಪನೆಯು ಇಲ್ಲಿ - ಮೇಲಿನ ತಮಿಳು ಪದ್ಯದ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ 
ತ 


ಅಥವಾ ಉಪನಿಷತ್‌ ಭಾಗದ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ . ಅರ್ಥಹೀನವಾಗುತ್ತದೆ. ಹಾಗೆ,.! 
ಪ್ರಕೃತಿ ೨ ಸಂಸ್ಕೃತಿ `ವಿರೋಧ'ಬೆಂಬ `ಕಲ್ಪನಯೇ ಕೆಲವು ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳಲ್ಲಿ `ವಾತ್ರ | 
ಕಾಣುವಂತದ್ದು, "ಸಂಸ್ಕೃತಿಬದ್ಧ "ವಾದ್ದು ' ಎನ್ನಬಹುದು. "ಪ್ರಕೃತಿ-ಸಂಸ್ಕೃತಿಸ] 
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ಜ್‌ 


ವಿರೋ ಧವನ ಸ್ರ ಕಾಣುವ ದಹಿ ಗೆ ಇನ್ನೊಂದು, ಪರ್ಯಾಯದೃಷ್ಟಿಯನ್ನ್ನು 
`` ಕಮೆಳು ಪದ್ಮ ಗಳಲ್ಲಿ' ಕಾಣಬಹುದು. ಇಲ್ಲಿ, ಸಂಸ್ಕೃತಿಯು : ಪ್ರಕೃತಿಯಿಂದ; 
ಅೃತಗೊಂಡದ್ದು. ಮತ್ತು ಇ ಪುಕೃತಿಯು. , ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ. ಮೂಲಕ; 
ಪುನರ್ರೂಪ ಖತಗೊಳ್ಳು ಒವಂತದ್ದು ಕ ಈ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ | ಗ ಣ. 
ಬೆಳೆದವು ಮಾಯೆವಾಗುತ್ತದೆ; ಇಲ್ಲಿ ಇರುವುದ ಪ್ರಕೃತಿ-ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳ ಏಕ ಸೂತ್ರತೆ, : 


ಹೀಗಿರುವುದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿ. ಪ್ರಕೃತಿ". “ಸಂಸ್ಕೃತಿ. ಎಂಬ , ಪದಸ್ಗಳು;: ಫಠಸ್ಪರ 


ತ್ತು 


ಕಲ್‌” 
ಮ್ನಗಿ 'ಒಂದನ್ನೊ ೦ದು ರದ್ದು ಗೊಳಿಸಿದ; ತ್ತವೆ: ಅಥವಾ. ಈ ಪದಗಳನಿಟ್ಟು 


ಕೊಂಡು "ಹೊರಟರೆ, ಗೊಂದಲಗೊಳ್ಳು ವಂತಾಗು ತ್ತದೆ. 


ಒಟ್ಟೂ ಈ (ಬಿಗೆಯ, 'ಒಳತಿರುಳು'_ ಮತ್ತು "ಹೊರಕವಚ" . (ಒಳಗು. 
ಮತ್ತು 'ಅದನ್ನೊ ಳಗ್ಗೊಡದ್ದು. ) ಎಂಬವುಗಳ ಸಂಬಂಧಗಳನ್ನು ಭಾರತೀಯ. 
ಮನಸ್ಸು ಬಗೆ ಬಗೆಯ ಕಲ್ಬನೆ_ಪ್ರತಿ ಮೆಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಟಗೊಳಿಸಿರುವುದನ್ನು ಕಾಣು. 
ತ್ತೇವೆ. ದೇವರುಪ್ರಪಂಚ, ರಾಜ-ರಾಜ್ಯ. _ಭಕ್ತ.-ದೇವರು, , ತಾಯಿ-ಮಗು 
ಇತ್ಯಾದಿ "ಉದಾಹರಣೆಗೆ, ನಮ್ಮಾಳ್ವಾರ ವ ಅವರು ರಚಿಸಿರುವ ಒಂದು ತಮಿಳು. 
ಭಕ್ತಿ ಗೀತವಿದೆ; ಇದು ಆನೇಕ ವ ಎತ್ತ_ಅಂತರ್‌ವೃತ್ತಗಳ ಸರಣಿಯಂತಿರುವು.. 
ಕೋಶಸ್ತ 'ಕೋಶದೊಳಗೆ ಕೋಶಸ್ಥ ಕೌೋೀಶಗಳ ಸರಣಿಯನಿ ನ್ನಿಟ್ಟುಕೊಂಡು ಆಟ 
ವಾಚಕರ, ನೋಡಿ ; 


ನನ್ನ` ಕೃಷ್ಣ 'ನಿಂತಿರುತಿಹ "ಉದ್ದಂಡ: 

ನಿರ್ವಿಕಾರ ನಿಂತಿತೊ ಎನೆ ಬಹ್ಮಾಂಡ 

ಹೊಟ್ಟೆಯಲ್ಲಿ ಬೈ ತಿಟ್ಟ. 'ಸಮಸ್ತಾ 

ತ್ರಿಲೋಕ _ ಸಹಿತ. ದೇವದೇವತಾ, 

ಮಗುವನ್ನಶ್ಚಿರುವೊಲು' ಮಾತಾ 

ಸೇಸ್‌ "ನಡೆವ ರಾಜರ. ಜಾಥಾ 

ಆ ಎಲ್ಲಾ ಗಡಣ. ಸಮೇತಾ 

ತಕ್ಕೊ ಡಾ 'ತನ್ನೊ ಳು ಗರ್ಭಸ್ತಾ 

ಕರು ಣಿಸಿದರು ಇವನೇ ನನ್ನಾ 

ನಾ ಕಂಡೆನು ಬಸಿರಲ್ಲಿವೆನನ್ನಾ' 
ಬ್ರಹ್ಮಾ ಒಂಡೆವನೊಳಗೊಂಡಿಹ. ಶಾಶ ತನಿಧಿಯನ್ನಾ 
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ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿರುವ ನಳನ ಕತೆಯನ್ನು ನೋಡಿದಾಗ. ಅದರಲ್ಲಿ ಆವೃ 
ತಗೊಂಡರುವ ಅಂತರ್ಯ"ವು ಆವರಿಸಿರುವ ಆವರಣವನ್ನು ಬಿಂಬಿಸಿರುವುದುಕಾಣು 
ತ್ತದಲ್ಲ? 'ಒಳಲೋಕ" (ಪಿಂಡಾಂಡ) ವೆಂಬುದು “'ಹೋರಲೋಕ" (ಬ್ರಹ್ಮಾಂಡ)ದ 
ಒಳಗೆ ಇರುವಂಥದು ಮುತ್ತು ಹೊರಲೋಕದ ಹಾಗೇ ಇರುವಂಥದು, ಮಾತ್ರವ,ಲ್ಲ 
(ವೈರುದ್ದ (ವೆನ್ನುವಂತೆ) ಹೊರಲೋಕವನ್ನೂ ಒಳಗೊಂಡಿರುವಂಥದು. ಭಾರ 
ತೀಯ ಕಲ್ಪನೆಗಳು ಸದಾ ಹಾಗೆ, ವೃತ್ತ_ಅಂತರ್‌ವೃತ್ತಗಳ ಸರಣಿಯ ಥರಾ, 
ಕೋಶದೊಳಗೊಂದು ಕೋಶ, ಅದರೊಳಗೊಂದು ಕೋಶ ಇತ್ಯಾದಿ ಕೋಶಸರಣಿ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಮೂಡಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಿರುತ್ತವೆ. ಕಾಯ ಮತ್ತು “ಕೋಶ' ಎಂಬೆರಡು ಪಾರಿ 
ಭಾಷಿಕ ಪದಗಳು ಇದನ್ನೇ ಹೇಳುತ್ತವೆ. (ಎಗ್ನೋರ್‌ ೧೯೭೫.) ಈ ಪರಿಭಾವನ 
ಕ್ರಮವು ಅದೆಷ್ಟು ಶಕ್ತಿವಂತವೊ  ಚೋದಕವೊ ಅಗಿರುತ್ತದೆಂದರೆ, ಭಾರತೀಯ 
ಚಿಂತನೆಗಳನ್ನು ವಿಶ್ಲೇಷಿಸಲು ತೊಡಗಿದವರು ಕ್ರಮೇಣ, ಇದೇ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ 
ಯೋಚಿಸಲು ಪ್ರಾರಂಭಿಸುತಾರೆ, ಉದಾಹರಣೆಗೆ, ಡುವಕಾಂಟ್‌ (೧೯೭೦: ಸೆಕ್ಷನ್‌ 
೩. ೩೪, ೧೦೬, ೧೧೮, ೧೦೧. £[)ನ ಒಂದು ಕಲ್ಪನೆಯನ್ನು. “ತೆರತಮ ವ್ಯವ 
ಸ್ಮೆಯಲ್ಲಿ ವೃತ್ತವರ್ಧನ ಪರಿಕಲ್ಪನೆ" ಎಂಬುದನ್ನು. ನೋಹಬಹುದು. ಅದು ಹೀಗೆ 
ಜಾತಿಗಳ ತರತಮ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ಯಾವುದೇ ಒಂದು ಜಾತಿಯು ಕೆಳಗಿನ ಜಾತಿಗ 
ಳನ್ನುತನ್ನದೇ ವೃತ್ತದಲ್ಲಿ ಒಳಗೊಳಿಸಿಕೊಳು ೈತ್ತೈೆಹೋಗು್ತ್ತಿದೆ. ಕೃತ್ರಿಯ ಎನ್ನುವುದು 
ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಜಾತಿಯಾಗಿದ್ದೂ ಅದು ವೈಶ್ಯವನ್ನು ಒಳಗೊಳಿಸಿಕೊಳು 'ತ್ತದೆ ಮತ್ತು 
ಹಾಗೇ, ಬ್ರಾಹ್ಮಣವು ಕ್ಷತ್ರಿಯವನ್ನು ಒಳಗೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ಇದೇ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಬೇರೆ 
ಹಲವು ಬಗೆಯ ಭಾರತೀಯ *ತ*ಧವರ್ಗ"ಗಳೂ (ಉದಾಹರಣೆಗೆ. ಧರ್ಮ-ಅರ್ಥ-_ 
ಕಾಮಗಳೆಂಬ ತ್ರಿವರ್ಗ) ತಮ್ಮ ಕೆಳಗಿನ ವರ್ಗಗಳನ್ನು ತಮ್ಮಲ್ಲೇ ಒಳಗೊಳ್ಳಲು 
ಆಸಕ್ತಿಗೊಳ್ಳುತ್ತವೆ ಎಂಬುದು ಡುಮಾಂಟ್‌ನ ಪ ಗ್ರತಿಪಾದನೆ, 


ಸ್ಥಳ ಮತ್ತು ಕಾಲಗಳು ಸಾರ್ವಶ್ರಿಕ_ಸವರಾನವಾದ ನಿರ್ಷಿಕಾರ ತತ್ವಗಳೆಂದೇ 
ತಿಳಿಯುತ್ತೇವಲ್ಲ ? ಕಾಂಟ್‌ನಿಗೆ ಇದು ನಿರ್ವಿವಾದ ಸತ್ಯ. ಅದರೆ ಭಾರತೀಯರಿಗೆ 
ಅವು ಕೂಡಾ ಸಾರ್ವತ್ರಿಕ_ ಸವರಾನವಲ್ಲ, ನಿರ್ವಿಕಾರಗಳಲ್ಲ; ಕಾಲದೇಶಗಳಿಗೂ 
"ಗುಣ'ಗಳಿರುತ್ತವೆ; ಅವುಗಳ ಭಿನ್ನ ಸಾಂದ್ರತೆಗಳಿಗೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿ ಅವು, ತಮ್ಮಲ್ಲಿ 
(ಕಾಲದಲ್ಲಿ ದೇಶದಲ್ಲಿ) ಬಾಳಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಿರುವವರ ಮೇಲೆ ಎಭಿನ್ನ ಪರಿಣಾಮಗಳ 
ನ್ನುಂಟುಮಾಡುತ್ತವೆ. ಒಂದು ಹಳಿ ಯಲ್ಲಿ, ಫಸಲು ಬೆಳೆಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಅಲ್ಲಿನ 
ಮಣ್ಣು, ಅಲ್ಲಿ ಭಾಳುವ ಜನರ ಗುಣ ನಡಾವಳಿಗಳ ಮೇಲೆ ಪರಿಣಾಮ ಬೀರುತ್ತದೆ. 
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(ಅಲ್ಲಿನ ಮಣ್ಣಿನ ಗುಣದಿಂದಲೆ: ಅಲ್ಲಿ ಬದುಕುವವರೆಲ್ಲ ಸುಳ್ಳಗಾರರಾಗಬಹುದು. 
ತೋಡಿ :ಇ, ವಿ. ಡೇನಿಯಲ* ೧೯೮೪.) ಕುಟುಂಬದ ರಕ್ಷಣಕೋಶನ್ನು ವವೆಂತಿರುವ 
' *ಮನೆ'ಗಳಿಗೂ ಅವುಗಳದ್ದೇ ಆದ ಗುಣಗಳಿವೆ, ಲಹರಿಗಳಿವೆ; ಆದ್ದರಿಂದ ಮನೆಗಳು 
ಕೂಡ ತಮ್ಮೊಳಗೆ ಬದುಕುವವರ ಅದೃಷ್ಟಗಳನ್ನು ಲಹರಿಗಳನ್ನು ಬದಲಿಸಬಲ್ಲವು. 
ಬದಲಿಸುತ್ತವೆ. ಕಾಲವೆನ್ನುವುದೂ ಏಕಪ್ರಕಾರ ಮಾನದಲ್ಲಿ ನಿರ್ವಿಕಾರವಾಗಿ 
ಚಲಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ದಿನದಲ್ಲಿನ ಕೆಲವು ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಗಂಟೆಗಳು, ವಾರದಲ್ಲಿನ ಕೆಲವು 
ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ದಿನಗಳು ಮುಂತಾದವು ಅಶುಭವೋ (ರಾಹುಕಾಲ ಇ.) ಅಧವಾ ಶುಭವೋ 
ಆಗಿರುತ್ತವೆ. ಕೆಲವು ಕಾಲಗಳು (ಯುಗಗಳು ಎನ್ನಿ) ಕೆಲವು ನಿಶ್ಚಿತ ಕೇಡುಗಳನ್ನು, 
ನಿಶ್ಚಿತ ರಾಜಕೀಯ. ವ್ಯವಸ್ಥೆಯನ್ನು, ನಿಶ್ಚಿತ ಧವರ್ಮಾಚರಣೆಗಳನ್ನೂ ಆತ್ಪಾದಿಸಿ 
ಕೊಡುತ್ತದೆ. ಉದಾ-_ಕಲಿಯುಗ.) 


ಯುದಿಷ್ಠಿರನ ಒಂದು ಕಥೆಯನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಒಮ್ಮೆ ಆತನಲ್ಲಿ ನ್ಯಾಯ 
ನಿರ್ಣಯ ಕೇಳಲು ಇಬ್ಬರು ಬಂದರು. ಅದರಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬ ತನ್ನ ಭೂಮಿಯನ್ನು ಮಾರಿ 
ದವನು, ಇನ್ನೊ ಬ್ಬ ಅದನ್ನು ಕೊಂಡವನು, ಭೂಮಿಯನ್ನು ಕೊಂಡು ಎಷ್ಟೋ 
ಕಾಲವಾದಮೇಲೆ ಅದರಲ್ಲಿ ಒಂದು ಚಿನ್ನದ ಗಟ್ಟಿ ಸಿಕ್ಕತು. ಕೊಂಡವನು. ಈ ಚಿನ್ನ 
ನನಗೆ ಸೇರತಕ ತಕ್ಕದ್ದ ಲ್ಲ" ಎಂದು ಭಾವಿಸಿ ಅದನ್ನು ಒಂದೆ ಮಾರಿದ್ದವನಿಗೆ ಒಯು. 
ಕೊಟ ಗ್ದ ದರೆ ಅವನು ಆದನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸದೆ, "ಭೂಮಿಯನ್ನು ನಾನು ಮಾರಿಬಿಟ್ಟಿ 
ದ ಈ ಚಿನ್ನವು ನಿನ್ನದೇ" ತ್ತ ವಾದಿಸಿದ... ಈ ಧರ್ಮವಿವಾದವು ಇತ್ರ್ಯ 
ರ್ಥವಾಗದೆ ಅವರಿಬ್ಬರೂ ಯುದಿಷ್ಠಿ ರನ ಹತ್ತಿರ ಬಂದಿದ್ದರು. ಅವರು ಸಂಗತಿ 
ಯನ್ನು ಹೇಳಿ ಮುಗಿಸುವ ಹೊತ್ತಿ ಗೆ ಸರಿಯಾಗಿ ಯು ದಜ ರನಿಗೆ (ಗೌರವವಾಗಿ 
ಹೇ ಕೋಣ) ಕೊಂಚ ಆಚೆಗೆ ಹೋಗಬೇಕಾದ ಅವಸರವೊದಗಿತು. ಹೋದ, ಆತನು 
ತಿರುಗಿ ಬರುವಷ್ಟರಲ್ಲಿ, ಈ ಇಬ್ಬರೂ ಕೋಪಾವಿಷ್ನ ರಾಗಿ ಜಗಳವಾಡತೊಡಗಿದ್ದ ರು 
ಅದರೆ ಈಗ, ಆ 'ಚಿನ ಬದ ಗಟ್ಟಿ ಯು ತನಗೇ ಸೇರತಕ್ಕದ ದ್ಡ್ದು ಅಂತ ಇಬ್ಬರೂ ವಾದಿಸ 
ತೊಡಗಿದ್ದ ರು. ಯುದಿಖ್ಠ್ಯ ರನಿಗೆ ತಟ್ಟನೆ ಜಜಕಯಕು ಪ್‌ ಅಲ್ಚಾವಧಿಯಲ್ಲಿಯ 
ದ್ದಾ ಪುರವು ಮುಗಿದು ಕಲಿಯ ಕಿಟ ಬಿಟ್ಟಿತ್ತು. 


ಗಂಟೆ, ಮಾಸ, ಖುತು, ವತ್ಸರ ಮತ್ತು ಕಲ್ಪ. ಇತ್ತಾ ದಿಗಳೊಂದೊಂದಕೂ 
ನನ್ನದೇ ಆದ ವೈ ಶಿಷ್ಟ್ಯವಿರುತ್ತ ದೈ, ತನ್ನದೇ ಗುಣವಿರುತ್ತದೆ, ಹಾಗಿರುವುದರಿಂದ 
ೌಲಕ್ಕೆ ಅಧೀ ಸವಾಗಿ, ಪ್ರಕಟಗೊಳ್ಳುವ ಕಲಾ ಪ್ರಕಾರಗಳು, ಬದಲಾಗುತ್ತ 


ಗುವ ಕಾಲದ ಗುಣ-ಲಹರಿಗಳನ್ನು ಅನುಸರಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ದಕ್ಷಿಣೋತ್ತರ 
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ಭಾರತಗಳ :ಎರಡೂ ಬಗೆಯ ಮಾರ್ಗಸಂಗೀತ ಪದ್ಧತಿಗಳೂ 'ಇಂತಿಂಥಾ ರಾಗವನ 
ಇಂತಿಂಥಾ ಜೌವ..ಪ್ರಹರಗಳಲ್ಲಿ ಹಾಣತಕ್ಕದ್ದೆಂಬ' ನಿಶ್ಚಿತ ನಿಯಮಕ್ಕೆ ಬದ್ಧವಃ। 
ಅವನ್ನು ಪಾಲಿಸುತ್ತವೆ. ತಮಿಳು ಪದ್ಯಗಳ ಮಾದರಿಯಲ್ಲಿ, : ಸಂಗೀತೆದ ' ವಿಭಿನ್ನ 
“ಜಾತಿ"(ರಾಗ ಇ,)ವಾತ್ರು "ಲಹರಿ'ಗಳಿಗೆ ನಿರ್ದಿಷ್ಟ.ದಿನಸಮಯ 'ಯತುಸಮೆಯಗಳ 
ಸಂಬಂಧವು. ಕಲ್ಪಿತವಾಗಿರುತ್ತದೆ: ಆದಂ ಆಯಾ : *ಸನ್ನಿವೇಶ'ದಲ್ಲೇ ವಿನ್ಯಸ್ತವಾ; 
ಬೇಕು. ಸಂಗೀತದ... ವಾದ್ಯೋಪಕರಣಗಳು: ಕೂಡಾ `ಜಾತಿ`ಗುಣಗಳಿಗೆ ಬದ್ದವಾ- 
ಗಿರುತ್ತವೆ,.. ಉದಾಹಂಣೆಗೆ. ವೀಣೆಯ: ದೇವಜಾತಿಗೆ ಸೇರಿದ್ದು ೬: ವಿಶಿಷ್ಟವಾ£ 
ಜಾತಿಯ ಅಥವಾ ಕುಟುಂಬದ: ಜನರು ಆದನ್ನು : ತಯರಾರಿಸತಕ್ಕದ್ದು, ತಯಕಾ: 
ಸುವ. ಮೊದಲು ಅವರು. ಪ್ರತಸ್ಥರಾಗಿರತಕ್ಕದ್ದು, ಶುಭದಿನದಂದಂ ' ತಯಾರಿ: 
ತಕ್ಕದ್ದು, ಬುರುಡಗೆ ಬಳಸುವ ಸೋರೆಯನ್ನು -ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಸ್ಥಳದಿಂದ " ಪಡೆದ 
ತರತಕ್ಕದ್ದು ಇತ್ಯಾದಿ, ಕಾಲದೇಶವಸ್ತುಗಳ ಗುಣಗಳು ಅಂತಿಮವಾಗಿ 
ವಾದ್ಯ `ಪರಿಕರದ` ಗುಣವನ್ನೂ ; : ಅದರಿಂದ “ಪ್ರಕಟವಾಗುವ ಸಂಗೀತದ ಗುಣ 
ವನ್ನೂ ನಿರ್ಧರಿಸುತ್ತವೆ. - 





ರೋಗನಿದಾನದ (ಔಷಧೀಯ) ಸಂಗತಿಗಳಲ್ಲಿ - ಮೂಲಿಕೆಗಳಿಂದ ಔಷ 
ವನ್ನು ತಯಾರಿಸುನಲ್ಲಿ, ರೋಗ ಪರೀಕ್ಷೆಯಲ್ಲಿ, ಔಷಧಪಥ್ಯಗಳನ್ನು ನಿರ್ದೇಶಿಸ 
ವಲ್ಲಿ - ಇದೇ ಬಗೆಯ "ಸಂದರ್ಭಸ್ಟಂದಿ"ತ್ವವು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಕಾಣಿಸುತ್ತದೆ; ಜಿಮ್ಮರ 
ಮನ್‌ನ ಕೃತಿಯು (೧೯೮೦) ಈ ವಿಷಯದ ಬಗ್ಗೆ ವ್ಯಾಪಕವಾಗಿ _ ತಿಳಿಸೊಗಸಾ? 
ಹೇಳುತ್ತದೆಯಾದ್ದರಿಂದ' 'ನಾನದನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಬೆಳೆಸುವುದಿಲ್ಲ, , 'ಯತುಸಮಯ 
(ಕಾಲದ ಔಚಿತ್ಯ) ಎನ್ನವ ಕಲ್ಪನೆಯು ಕಾವ್ಯ, ಸಂಗೀತ್ಕ ಯಜ್ಞವಿಧಿಗಳು 
ರೋಗನಿದಾನಶಾಸ್ತ್ರೆ ' ಮುಂತಾದವುಗಳಲ್ಲಿಲ್ಲ ' ಸವಾನವಾಗ ' ಬಳಕೆಗೊಳ್ಳುತ್ತದೆ] 
ರಿನೌ "“(೧೯೫೦ಎ, ' ೧೯೫ರ) ಗುರುತಿಸಿ ' ಹೇಳುವಂತೆ. 'ಯತು" ಎಂದ: 
“ಕಾಲಖಂಡ',` ಕಾಲದ '“ಅಭಿಷ್ಯಕ್ತಿ', ವೈದಿಕ, ಯಜ್ಞ ಪರಿಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ 'ಯತು 
(ನಿಯತಿವ್ಯವಸ್ತೆ) “ ಎಂದರೆ' *ಅಭಿವ್ಯಕ್ತ“ಗೊಂಡದ್ದು ಶ್ರ ಎಂದು. ಅರ್ಥ, ಕ್ರತ: 
(ಯಜ್ಞ) ಎನ್ನುವುದು. ಘಟನೆ-_ಕ್ರಿಯೆ-ಕಾಲಿ-ದೇಶಗಳು ಬಾಗಿಬಂದು ಏಕತ್ವ 
ಕೂಡಿಕೆಐಳ್ಳು ವುದು,' ಮನಃುಷ್ಯನು_ ತನ್ನನ್ನು ತನ್ನ `ವಿಶಿಷ್ಟ: 'ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ `ಪರ 
ಶೀಲಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ, ಮತ್ತು ಪುನರ್ರೂಹಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ. ಎರಡು” ಕಲೆಗಳಿಂದರೆ, "ಕಾವ 
ಮತ್ತು ರೋಗನಿದಾನ; ಇವೆರಡರಲ್ಲೂ ೭ ಹುತುಸಮುಯ,'" ಔಚಿತ್ಯ," ರ 
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| 


' 


(ಅರ್ಕ, ರುಚಿ ಇ) ದೋಷ (ತಪ್ಪುಗಳು, ಊನ ಅತಿರೇಕಗಳು ನೆ) ಮತ್ತು 
ವೇಶಗಳೆಂಬ ಪದಗಳು ಸಮಾನವಾಗಿ ಬಳಕೆಯಾಗುತ್ತವೆ. 


ಮೇಲಿನಂತೆ, ಎಲ್ಲ ಪದಾರ್ಥಗಳೂ. ಐಭೌತಿಕವೆಂದು ತಿಳಿಯುವ ದೇಶ 
ಕಾಲ_ಜಾತಿ ಮುಂತಾದವುಗಳೂ, ಇನ್ನುಳಿದ ಪದಾರ್ಥಗಳನ್ನು ಪ್ರಭಾವಿಸುತ್ತವೆ. 
ಯಾಕೆಂದರೆ, ನಿಜವಾಗಿ ಎಲ್ಲವೂ ವಸ್ತುಗಳೇ. ಇವುಗಳನ್ನು ಧಾತು (ವಸ್ತುತ್ವ 
ವುಳ್ಳದ್ದು) ಎಂದೆ ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ: ಕೆಲವು ಸ್ಥೂಲ ಧಾಶುಗಳು ಮತ್ತು ಕೆಲವು 
ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಧಾತುಗಳು. ಭಾರತೀಯರು ಆತ್ಮವಾದಿಗಳು ಎಂಬ ನಂಬಿಕೆಗೆ ಪ್ರತಿ 
ಯಣಗಿ, ಅವರು ನಿಜಕ್ಕೂ ವಸ್ತುವಾದಿಗಳು (ಮರಿಯೋಟ* ೧೯೭೭, ೧೯ ೮೦.) 
ಭಾರತೀಯರ ಪ್ರಕಾರ- ತಿನ್ನುವುದರಲ್ಲಿ, ಉಸಿರಾಡುವುದರಲ್ಲಿ. ಮೈಥುನದಲ್ಲಿ ಸಂವೇ 
ದನೆಗೊಳ್ಳುವುದರಲ್ಲಿ, ಗ್ರಹಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಚಿಂಥನೆಯಲ್ಲಿ, ಕಲೆಯಲ್ಲಿ, ಆತ್ಮಾನುಭವದಲ್ಲಿ- 
ಈ ಎಲ್ಲ ಕಡೆ. ಧಾತುವಿನ ಅಖಂಡ ಪ್ರವಾಹದನ್ನೇ ಸಾತತ್ಯವನ್ನೆ ಕಾಣುತ್ತೇವೆ; 
ಧಾತವು ಸಂದರ್ಭದಿಂದ *ಲಕ್ಷ್ಮವಸ್ತು.ವಿನ ಕಡೆಗೆ “ಅನ್ಯ*ದಿಂದ “ಸ್ವಯಮಗೆ 
ಎನ್ನಿ ಬೇಕಾದರೆ. ಸತತವಾಗಿ ಹರಿದುಕೊಳ್ಳು ಫತ್ತಿರುತ್ತದೆ.  ('ಸಂಸಾರ'ವೆಂಬ ಪದದ 
ವ್ಯತ್ಪತ್ತಿಯೇ ಈಹರಿವಿನ ಸಾತತ್ಕ-ವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತದೆ.) ಈ ಪ್ರಬಂಧದ ಮೊದಲ 
ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಎತ್ತಿ ಹೇಳಿರುವ ಅನೇಕ ಮನೋವ್ಯಾಪಾರಗಳಲ್ಲಿ ಈ ಸತ್ಯದ ಹೊಳಹು 
ಗಳನ್ನು ಕಾಣಬಹುದು. ಜಿಮ್ಮರ್‌ಮನಿ್‌ (೧೯೭೯) ಹೀಗಿ ಸೂಚಿಸುತ್ತಾನೆ: 


' ಭಾರತೀಯ ರೋಗನಿದಾನಶಾಸ್ತ್ರದ ಪ್ರಕಾರ ಶರೀರವೆನ್ನುವುದು ಒಂದು ಮೇಳ 


ಭೂಮಿ, ಧಾತುಗಳು ಸಂಯೋಗಗೊಳ್ಳುವ ಭೂಮಿಕೆ. ಭಾರತೀಯ ರೋಗನಿದಾ_ 
ನದಲ್ಲಿ ಅಂಗೋಪಾಂಗ ಶಾಸ್ತ್ರ (ಅನಾಟಮಿ) ಎನ್ನುವುದಿಲ್ಲ, ಇಲ್ಲಿರುವುದು 
"ಜೀವಪ್ಪಕ್ರಿಯೆಯ ಶಾಸ್ತ್ರ" (ಫಿಸಿಯೋಲಜಿ) ವಠಾತ್ರ, 


ನ್ಯೂಟನ್‌ಮಾರ್ಗದ ವಿಚಾರವಿಪ್ಸವ ಮತ್ತು ಆ ಕುರಿತ ಶಿಕ್ಷಣ ಮುಂತಾ- 
ದವು ಅಥವಾ ಅಮೂರ್ತ ಚಿಂತನೆಗಳಫ್ಲಿನ (ಅ) ಸಾಮರ್ಥ್ಯ ಮುಂತಾದವು ಈ 


ಭಾರತೀಯ ದೃಷ್ಟಿವೆ *ಶಿಷ್ಟ್ಯಕ್ಕೆ ಕಾರಣ ಅಂತ ಕಿಸ್ಸಿಂಗರ್‌ ಮತ್ತಿತರರು ಯೋಜಿಸಿದ 
_ ಶಲ್ಲ- ಇದೇ ಅವರ ತಪ್ಪು,ರಿಚರ್ಡ್‌ ಶ್ವೀಡರ್‌ (೧೯೭೨) ನಂಥ ಒಂದು ಪಂಥದಮಾನವ 


ಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞರು(000/7111/6 87170001001916)ನಡೆಸಿರುವ ಒಂದುಅಧ್ಯಯನ 


_ ವನ್ನಿಲ್ಲಿ ಗಮನಿಸಬೇಕು. ಒರಿಸ್ಸಾದ ಕೆಲವು ಹಾಗೂ ಅಮೇರಿಕದ ಕೆಲವು ವಯಸ್ಕರು 
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ಗಳ ಎರಡು ಗುಂಪ್ರಗಳನ್ನು ಆವರು: ` ಅಭ್ಯಾಸಕ್ಕಿಟ್ಟುಕೊಂಡಿದ್ದರು, `ಆ. 1 
ಗುಂಪುಗಳು ತಮ್ಮ ಮಾತಿನಲ್ಲಿ ಬಳಸುವ ವಿವರಣಾತ್ಮಕ ಶಬ್ದ ಸಮುಚ್ಚಯಗಳನ 
ಗಮನದಲ್ಲಿಟ್ಟುಕೊಂಡು: ನೋಡಿದಾಗ; ಈ ಎರಡು ಭಿನ್ನ ':ಜನ: ವರ್ಗದವರ 
ಬಹು ಭಿನ್ನವಾದ ವರ್ಣನಕ್ರಮುವನಕ್ನಿ: ಅನುಸರಿಸುತ್ತಾರೆ: ಎಂಬುದು. ಕಂಡಿತ 
ಉಡಾಹರಣೆಗೆ... . ಅಮೆಠಿಕನ್ನರು.. “ಒಳ್ಳೆಯವನು, ,' “ಗುಣವಂತ. : ಇತ್ಯಾ 
ಸಾರ್ಪತ್ಛಿಕ. ಗ:ಣವಾಚಕಗಳಿಂದ ಬಣ್ಣಿ ಸಿದರೆ' ಓರಿಸ್ಸಾದವರು. -'ಅವನು, -ಸಿ೭ 
ಯನ್ನು: ತರುತ್ತಾನೆ,  ಎಾಭೂಡ ಪಭರನಾಡ ಖ್‌ ವಿವರಣೆಗಳಿಂದ ವಣಿ 


ಸತ್ತಿ ಬ್ದ ರು; 


ಇಲ್ಲಿ ಮೆನೋವಿಶ್ಲೇಶಕ - ಆಲನ್‌ ರೊಲಂಡ್‌ : (೧೯೭೪)ನ ಅವಲೋಕ 
ವನ್ನು .ಗಮನಿಸಬಹಸಿದ್ದು ; ಭಾರತೀಯರು: ತಾವು ಹೋಗುವಲ್ಲೆಲ್ಲ.. ಜತೆಯ" 
ತಮ್ಮ ಕುಟುಂಬ. ಸಂದರ್ಭವನ್ನು ಒಯ್ಯುತ್ತಾರೆ; ತಾವು. ಕುಟುಂಬದ ವಿಸ್ತ ರಣ 
ಯೆಂದ. ' ಭಾವಿಸಿಕೊಳ್ಳು ತ್ತಾರೆ, _. ಎನ್ನು ತ್ತಾನೆ ಆತ್ಮ. ಭಾರತೀಯರಿಗಿರುವುದ] 
'ಕೌಟುಂಬಿಕ ವೈಕ್ತಿತ್ವ', 'ನಾವು-ಭಾವನೆ" ಅಂತ, ಆತ. ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ಆಧುನ] 
ಅಮೆರಿಕದಲ್ಲಿ ಕಾಣುವ ಹಾಗೆ, ವ್ಯಕ್ತಿಯು. ಪಿತೃಕುಟುಂಬದಿಂದ ಬೇರ್ಪಟ್ಟು ಸ್ವಂ 
ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವವನ್ನು ಪಡೆದುಕೊಳ್ಳುವ, ಒಂದು - ಫಂತವು.. ಇವರಲ್ಲಿ ಕಾಣಿಸುವುದಿದ 
ಅಂದರೆ, ವಯೋವನಾನದ,. . ಒಂದು .. ಹಂತದಲ್ಲಿ... ವ್ಯಕ್ತಿಯ. ಬಂಡಾಯವೆಧ: 
ಆ. ಮೂಲಕ ತನ್ನನ್ನು .ಕುಟುಂಬದಿಂದ ಹೊರಗೆ ಸಿಡಿಸಿಕೊಳು ವ ವರ್ಧಮಾ, 
ಅವಸ್ಥೆ, (ಹರಯದ ಹೊಸಿ ಲು)ಯೆನ್ನುವುದು ಭಾರತೀಯರಲ್ಲಿ ಅಷ್ಟುಗಿ ಕಾಣಿಸ] 
ವುದಿಲ್ಪ- ಎನ್ನುತ್ತಾನೆ ರೋಲಂಡ್‌, (ಆದುನಿಕಗೊಂಡಿರುವ ಭಾಠತೀಯ. ನ 
ವಾಸಿ ಕುಟುಂಬಗಳಲ್ಲಿ ಇದಕ್ಕೆ ಅಪವಾದವಿರುತ್ತದೆ,) ಭಾರತೀಯರು ಒಂದ] 
ಬಗೆಯ “ರಾಡಾರ್‌ ಪ್ರಜ್ಞೆ ಬು ಬೆಳಸಿಕೊಂಡಿರುತ್ತಾರೆ.. ಮತ್ತು ಅದರಿ 
ಹೊರಗಿನ ಇತರರಿಗೆ ಹತ್ತಿರವಾಗುತ್ತಾರೆ, ಎದುರಾಗುವವರಿಗೆ. ಅವರಿಗೂ . 
ಸಂದರ್ಭಕ್ಕೂ  ಆತ್ಮುಚಿತವಾಗುವ ಮಾತುಗಳನ್ನೇ ಆಡುತ್ತಾರೆ. ಎಂದು . ಗ 
ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. [ವರ್ಕಾ ಕ್ಟ ಮುಲರ್‌ನು ಭಾರತೀಯರು ಸತ್ಯವಂತರು ಅಂತವ 
ಲತು ವಹಿಸಿ ವಾದಿಸಿದ್ದು ನಿಷ ಸರಣವಲ್ಲ!) ಭಾರಂ ತ | 
ಸ್ಥಳದ ಪರಿಚಯ ಹೇಳುವಾಗ, ಬೇರೆ" ಸ್ಕಳ ; ಸ್ಮಳ- ಗುರುತುಗಳ ಸಂಬ[ 
ಕಲ್ಪಿ ಸಿಯೆ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ ಎನ್ನುವ ಅಂಶವನ್ನೂ ಜ್‌ ಗಮನಿಸಿ ದಾಖರಿ: 
ತ್ತಾನೆ. | 
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ಜೆ 1ಸಂದರ್ಭ'ಗಳೆ:`ಬಗ್ಗೆ ಇಂತ ಸವೃತ್ತೆ "ಪ್ರಾಮುಖ್ಯತೆ ಸಲ್ಲುವುದು. ಮುಖ್ಯ 
. ಪಾಗಿ, ಹಿಂದುಗಳಗಿರರಿವ:  'ಜಾತಿಕಾಳಜಿಯಿಂದಾಗಿ” ಎನ್ನಬಹುದು,  ಜಾತಿಯೆಂದರೆ 
'ಮನುಷ್ಯಕೊಳಗಿನ “ಜಾತಿಯ ಷ್ಟೇ "ಅಲ್ಲ, : ಅದು ' ಒಂದು ಅಂಶಮಾತ್ರ, . ` ಈ 
'ಮನಿಸ್ಸು 'ಸರ್ವಸ್ರೆವೂ *ಜಾತಿವರ್ಗಉಪವರ್ಗಗಳ ಶರ್ಕದಲ್ಲಿಯೇ'ಗ್ರಹಿಕೆ: ಪಡೆ 
*ಯುವಂಥದು, ಯತು, "ಸ್ಥ ಳ. ``ಕಾಲ. ಗುಣ, ಗುಣದ್ರುವ್ಯಗಳು. ರಂಚಿ; ಚಾರಿತ್ರ್ಯ 
ಭಾವ, ಠಸ- ಇತ್ಯಾದಿಗಳ .ವಿವ್ಲಿಧ' ಜೈವಿಕ ವರ್ಗೀಕರಣಗಳು ಹಿಂದು ` ಔಷಧ 

ಶಾಸ್ತ್ರ ಮತ್ತು ಕಾವ್ಯ, ಪಾಕಶಾಸ್ತ್ರ: ಮತ್ತು ` ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರ. ``ಕಾಮಶಾಸ್ತ್ರ, 

ಮತ್ತು. ತಂತ್ರಶಾಸ್ತ್ರ ಮುಂಂತಾದವುಗಳಲ್ಲಿನ ಚಿಂತನಕ್ಕೆ  ಆಸ್ತಿವಾರವಾಗಿವೆ, 
"ಪ್ರತಿಯೊಂದು ' “ಜೌ "ಅಥವಾ 1ವರ್ಗ'"ವೂ' ಬಂದು ಸಂದರ್ಭವನ್ನು 
*'ಿಶ್ಚಿತಗೊಳಿಸಿಕೊಡುಂತ್ತದೆ: ' *ಒಂದು: 'ಔಚಿತ್ಯನಕ್ಷೆಯನ್ನು, ' 'ಪರಿಗಣನೆಗೆ` ' ಒಂದು 
"ಚೌಕಟ್ಟನ್ನು ವಸ್ತುಸ್ಥಿತಿ 'ಸಾಧ್ಯಸ್ಥಿತಿಗಳ ' ಒಂದು `ಸಂವಾಹಕಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ನಿಶ್ಚಯ 
ಗೊಳಿಸಿ ಕೊಡುತ್ತದೆ. | ' 


... ಹಿಂದು, ಬೌದ್ಧ, ಜೈನ ಇತ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿನ ಎಲ್ಲಾ ಭಾರತೀಯ ತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರ 
| ಪದ್ಧತಿಗಳೂ “ಜಾತಿವ್ರವ್ಯ'ದ ಪರಿಗಣನೆಗೆ ತಮ್ಮನ್ನು ಬದ್ದಗೊಳಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತವೆ; ಈ 
. ಜುತಿಗಳ ಆಚೆಗೆ, ಸಮಾನ ಗುಣಸಂಬಂಧಗಳನ್ನು ಆಧರಿಸಿದ ಸಾಮಾನ್ಯತೆಗಳು 

ಸಾರ್ವತ್ರಿಕಗಳು ಇದ್ದಿರಬಹುದೆ ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಯನ್ನು ಕೂಡಾ ಆವು ಎತ್ತುವುದಿಲ್ಮ 

. ಆಂದರೆ. ಸಾರ್ವತ್ರಿಕದ ಉದಾಹರಣೆಗಳಿರಬಹುದು. ಇರಲಿ, ಹೇಗೂ ಗುಣಗಳು 
. ಮತ್ತು ಸಂಬಂಧಗಳು *ವಿಶಿಷ್ಟವಾಗಿರತಕ್ಕವುಗಳೇ, ಅವನ್ನು , ಹಾಗೆ 'ವಿಶಿಷ್ಟ್ಯ 

"ವಾಗಿ ಪರಿಗಣಿಸತಕ್ಕದ್ದು... ಅಂತ ' ಇವು. 'ನಂಬಿಕೊಂಡಿರುವಂತೆ' ತೋರುತ್ತದೆ, 

'[ಡ್ರವಿಡ್‌- ೧೯೭೨ : ೩೪೩.) 


ಇ ಸಂದರ್ಭಸ್ಸಂದಿ ಪೃಕ್ತಿಯೆಗೆ. ಬಹುಮುಖ್ಯವಾನ ಮತ್ತು ಗ್ರಹಿಸಲಿಕ್ಕೆ 
ಸುಲಭವಾದ ಮಾದರಿಯ ಯಾವುದೇ. ಭಾಷೆಯ ವ್ಯಾಕರಣದಲ್ಲಿ ಕಾಣಸಿಗುತ್ತವೆ. 
' ಅಲ್ಲಿನ ಅನೇಕ ವರ್ಗೀಕರಣ-ಅಂತರ್‌ವರ್ಗೀಕರಣಗಳು, . "ಸಂದರ್ಭಸ್ಟಂದಿ"ಯಾಗಿ 
ನ ರುವುದನ್ನು ಕಾಣಬಹುದು, ಬಹುತೇಕ. ಹಿಂದು ಗ್ರಂಥಗಳು 'ವ್ಯಾಕರಣ'ವನ್ನೇ 

[ತೆಮ್ಮ ಕೇಂದ್ರ ಮಾದರಿಯಾಗಿ ಸಿ ಬೀಕರಿಸುತ್ತವೆಯೆನ್ನುವುದನ್ನು ಗಮನಿಸಬೇಕು 
.ಏರೋಪ್ಯ ಚಿಂತನೆಗಳಿಗೆ ಯುಕ್ಲಿಡ್‌ . ಹೇಗೆ ಬಹುಮುಖ್ಯನಾಗುತಾನೋ ಹಾಗೆ: 

ಹಿಂದು ಚಿಂತನೆಗಳಿಗೆ ಪಾಣಿನಿಯು ಮುಖ್ಯನಾಗುತ್ತಾನೆ_ ಅಂತ ಫಿ ಶ್ರಟ್ಸ್‌ ಸ್ಟಾಲ್‌ 
ಹೇಳುತ್ತಾನೆ, ಇಲ್ಲಿನ "ಕಾಮಸೂತ್ರ"ವು ಕೂಡಾ ಅಕ್ಷರಶಃ ವ್ಯಾಕರಣವೇ ಕಾಮದ 


೨೭/ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂವಾದ 




















ವ್ಯಾಕರಣ, ವ್ಯಾಕರಣವು ಹೇಗೆ ನಾಮಪದ ಕ್ರಿಯಾಪದಗಳನ್ನು ಅವುಗಳ ವಿಮ 
ಲಿಂಗ-ವಿಭಕ್ತಿ__ವಚನ...ಪ್ರತ್ಯಯಗಳಲ್ಲಿ, ಕರ್ತರಿ ಕರ್ಮಣಿ ಭೇದಗಳ] 
ಹೊಂದಾಣಿಕೆಯನ್ನು ಹುಡುಕಿ, ಸಂಲಗ್ನಗೊಳಿಸಲು ಆಸಕ್ತವಾಗಿರುತ್ತದೋ ಹ 
ಕಾಮಶಾಸ್ತ್ರವು ಹೆಣ್ಣುಗಂಡುಗಳಲ್ಲಿ ಹೊಂದಾಣಿಕೆ ಹುಡುಕಿ ಸಂಲಗ್ನಗೊಳಿಸಲ 
ಉತ್ಸುಕವಾನಿರುತ್ತದೆ. ಲಿಂಗಭೇಧವೂ ಜಾತಿಭೇದವೇ, ಹೆಣ್ಣುಗಂಡುಗಳಲ್ಲಿನ ವಿವಿ. 
ಶರೀರಜಾತಿಗಳು, ಚಾರಿತ್ರ್ಯಜಾತಿಗಳು ಭಿನ್ನಭಿನ್ನ ಗುಣಧರ್ಮಗಳನ್ನೊಳಗೊಂ: 
ರುತ್ತವೆ ಮತ್ತು ಅದಕ್ಕನುಸಾರವಾಗಿ ಭಿನ್ನಭಿನ್ನ ಗಂಧ-_ರಸ-ವರ್ಣಗಳಿಗೂ ಭಿನ 
ಭಿನ್ನ ಪ್ರಣಯ ಕರೆಗಳಿಗೂ ಸ್ಪಂದಿಸುತ್ತವೆ. 


ಇಂಥದೊಂದು ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ಅರ್ಥರೂಪಗಳ ಹಿಗ್ರಕೆಯಾಗುವುದು ಸಂದಭ 
ವನ್ನು ಅಧರಿಸಿ: ಶ್ರೋತೃ-ಪ್ರೇಕ್ಷಕರ: ಪ್ರಕೃತಿ ಅಥವಾ ದ್ರವ್ಯಗಳನ್ನು ಆಧರಿ: 
“ಬೃಹದಾರಣ್ಯಕ"ದಲ್ಲಿ (೫,೧). ಪ್ರಜಾಪತಿಯು ಮೂರು ಬಾರಿ 'ದ ದ ದ" ಎಂ 
ಗುಡುಗುತ್ತಾನೆ. ಭೋಗಾಸಕ್ತರಾದ ಸುರರಿಗೆ *ದ" ಎನ್ನುವುದು “ದಮಯಃ 
(ಸಂಯಮಿಸಿಕೊಳ್ಳಿ) [ಎಂಬ ಅರ್ಥವನ್ನು ಕೊಡುತ್ತದೆ, ಕ್ರೂರಿಗಳಾದ ಅಸುರದಿ 
ಅದೇ “ದ'ಎಂಬುದು “ದಯಧ್ವಂ" (ದಯವುಳ್ಳವರಾಗಿ) ಎಂಬ ಅರ್ಧ ಕೊಡುತ್ತದ 
ಲೋಭಿಗಳಾದ ಮನುಷ್ಯರಿಗೆ ಅದು *ದತ್ತ" (ದಾನವಕಾಡಿ) ಎಂಬ ಸಂದೇ: 
ಕೊಡುತ್ತದೆ. 


೫ 


ಎಲ್ಲಾ ಸವಕಾಜಗಳಲ್ಲೂ “ಸಂದರ್ಭಸಂದಿ"ಯಾದ ನಿಯಮಗಳೂ, ನಡಾಮ 
ಗಳೂ ಕಾಣಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತವೆ. ಆದರೆ ಕೆಲವು ಸಮಾಜಗಳಲ್ಲಿ “ಸಂದರ್ಭಸಂದಿ"ಗಿ೦ 
'ಸಂದರ್ಭಮುಕ್ತ' ಆದರ್ಶಗಳೇ ಬಹು ಪ್ರಧಾನವಾಗಿ ಕುಣಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಿರು: 
ದುಂಟು. ಸಮತಾವಾದಿ, ಪ್ರಜಾಪ್ರಭುತ್ವವಾದಿ ಆದರ್ಶವುಳ್ಳ. ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳ: 
ಪ್ರೊಟೆಸ್ಟೆಂಟ್‌ ಕ್ರಿಶ್ಚಿಯನ್‌ ಧರ್ಮ ಪಂಥ-. ಇವು. ಸಾರ್ವತ್ರಿಕ ವಿಶಿಷ್ಟಗಳೆಂ: 
ಎರಡೂ ಬಗೆಗಳನ್ನು ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳುತ್ತವೆ; ಆದರೆ, ಯಾವುದೇ ಗುಂಪಿನಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬನಿ 
ಇನ್ನೊಬ್ಬ ಸಮಾನ, ಒಬ್ಬನಂತೆಯೇ ಇನ್ನೊಬ್ಬನು ಎನ್ನುವುದನ್ನು ಒತ್ತಿ ಹೇಳುತ್ತ, 
ಜನ . ಜಾತಿ. ಲಿಂಗ, ವಯಸ್ಸು, ಸ್ಗಳ , ದರ್ಜೆ ಇತ್ಯಾದಿ .ಸಂದರ್ಭ"ಗಳು ಭಿನ್ನ 
ನ ಇ | 
ಡಾಗ್ಲೂ ಒಟ್ಟಿನಲಿ ಮನುಷ್ಯ ಮನುಷ್ಯನೇ ಎಂಬುದು ಅವರ ನಂಬಿಕೆ, ಇ 
ಗಾ ಫಿ ವು $ಿ 0 


೨೮/ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂವಾ: 


' ಶೀಲ, ಬದಲಿಸಲು ಬರುವ ಬಿಡಿ ಭಾಗಗಳ ಜೋಡಣೆಯಿಂದ ಯಂತ್ರಘಟಕವನ್ನು 
ಸಿದ್ಧಗೊಳಿಸುವ ಯಂತ್ರಶಾಸ್ತ್ರ" ಹಾಗೂ ಸಂದರ್ಭ ಭಿನ್ನತೆಗಳನ್ನು . ಮೀರಿದ 
ಸಾರ್ವತ್ರಿಕ ನಿಯಮಗಳನ್ನು ಶೋಧಿಸುವುದರಲ್ಲಿ ಸದಾ ನಿಮಗ್ನವಾಗಿರುವ ಪುನರು 
ತ್ಕಾನ (ರೆನೆಸಾನ್ಸ್‌) ದಿಂದೀಚಿನ. ವಿಜ್ಞಾನಿಗಳು *ಸಂದರ್ಭಮುಕ್ತತೆ"ಯ ಬಗ್ಗೆ 


ಇರುವ ಪಕ್ಷಪಾತವನ್ನು ಹೆಚ್ಚಿ ಸಿವೆ. 


ಇಷ್ಟಾದರೂ ಸಮಾಜಗಳಿಗೆ ಒಳಬಸಿರುಗಳಿರುತ್ತವೆ. “ಸಂದರ್ಭಮುಕ್ತ 
ಪ್ರವೃತ್ತಿಯು ಬಹು ಪ್ರಧಾನವಾಗಿರುವ ಸಮುದಾಯಗಳಲ್ಲಿ, ಅದಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧ 
ವಾಗಿ ಹುಟ್ಟಿಕೊಳ್ಳುವ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗಳು "ಸಂದರ್ಭಸ್ಪಂದಿ"ತ್ವದ ಕಡೆಗೆ ತುಡಿಯುವಂಥ 
ವಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಇದಕ್ಕೆಉದಾಹರಣೆಗಳಾಗಿ ಪಶ್ಚಿಮದ ಶಕೆಲವು “ಪ್ರವೃತ್ತಿ"ಗಳನ್ನು 
ಹೇಳಬಹುದು; ಸಾಂದರ್ಭಿಕ ನೀತಿಶಾಸ್ತ್ರ“ವೆಂಬ ಕಲ್ಪನೆಯ ಉಗಮ, ವರ್ಗ- 
ತರ್ಕಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಯಾಗಿ ವಿಟ್‌ಗೆನ್‌ಸ್ಟೈನ್‌ ಚಿಂತಿಸುವ ಅರ್ಥ ಮತ್ತು ವರ್ಜ (ಬಣ್ಣ) 
ಗಳ ತರ್ಕ, ನಮ್ಮ *ಮಾನಶಾಸ್ತ್ರ ದಲ್ಲಿ ನಡೆಯುತ್ತಿರುವ “ಸ್ಥಳ ಮಾದರಿ'ಗಳ ಹುಡು 
ಕಾಟವೇ ಮುಂತಾದ ವಿವಿಧ ಸಂದರ್ಭಸಂಬಂಧಿ ಪ್ರಯತ್ನಗಳು; ಚಿಕಿತ್ಸಾಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿನ 
'ಸಮ್ಯಕ್‌ನಿದಾನ" ವೆಂಬ ("ಸಾಮೂಹಿಕ ಚಿಕಿತ್ಸೆ"ಯೆ:ಂಬದಕ್ಕೆ ಬದಲಾಗಿ *ವೈಕ್ತಿ 
ವಿಶಿಷ್ಟ ಚಿಕಿತ್ಸೆ"ಯೆಂಬ ಕಡೆಗೆ ಒಲುವಮೆಗೊಂಡ ಸಹಜ ಚಿಕಿತ್ಸು ಪದ್ಧತಿ ಇ.) ಕಲ್ಪನೆ 
ಗಳು. ಮುಂತಾದವು ಗಮನಾರ್ಹವಾಗುತ್ತವೆ. 


ಮತ್ತು 'ಸಂದರ್ಭಸ್ಪಂದಿ"ಯೆಂಬಆದರ್ಶಕ್ಕೆ ಹೆಚ್ಚು ಬದ್ಧವಾಗಿರುವ ಇಂಡಿ 
ಯಾದಂಥ "ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಪರಂಪರೆಗಳಲ್ಲಿ, "ಸಂದರ್ಭಮುಕ್ತತೆ"ಯ ಕಡೆಗೆ ಒಳತುಡಿತ 
ಎರುವುದನ್ನು ಕಾಣುತ್ತೇವೆ. ಸೌಂದರ್ಯ ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ *ರಸ*ವೆಂಬ ಕಲ್ಪನೆ, 
ಪುರುಶಾರ್ಥಗಳಲ್ಲಿ ಮೋಕ್ಷವೆಂಬ ಕಲ್ಪನೆ, ಆಯುರವಸ್ಥೆ (ಆಶ್ರಮ)ಗಳಲ್ಲಿ 'ಸನ್ಯಾಸ* 
ದ ಕಲ್ಪನೆ, ಶಬ್ದಾರ್ಥ ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಸ್ಪೋಟವೆಂಬ ಕಲ್ಪನೆ. ಧರ್ಮಪಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಭಕ್ತಿ 
ಯೆಂಬ ಕಲ್ಪನೆ ಇತ್ಯಾದಿಗಳು ಇಲ್ಲಿನ “ಸಂದರ್ಭವಶ" ಚಿಂತನೆಯ ಇನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ, 
ಅದಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಕಲ್ಪನೆಗಳಾಗಿ ಹುಟ್ಟಿಕೊಳ್ಳುತ್ತವೆ. 


ಕಾಮ, ಅರ್ಥ, ಧರ್ಮಗಳೆಂಬ ಪುರುಷಾರ್ಥವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡರೆ, ಇವು 
ಗಳಿಗೆ ಕೇವಲವಾದ ಮೌಲ್ಯವೆಂಬುದಿಲ್ಲ; ಕಾಲ-ದೇಶ--ವ್ಯಕ್ತಿಚಾರಿತ್ರ್ಯ..ಸಾಮಾಜಿಕ 
ಪರ್ಯಾವರಣ ಇತ್ಯಾದಿಗಳಿಗೆ ಅವು ಬದ್ಧವಾಗಿದ್ದು, ಅದಕ್ಕನುಸಾರವಾಗಿ ಅವುಗಳ 
ಮೌಲ್ಯವು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಅಂದರೆ, ಇವುಗಳ ವಕೌಲ್ಯವು ಸಾಂದರ್ಭಿಕ, ಸಾಪೇ ಕ್ಷ್ಯ 


ರ೯ /ಸಾಹಿತ ಕ ಸಂವಾದ 



















ಆದರೆ ನಾಲ್ಕನೆಯದಾದ *ಮೋಕ್ಷ"ವು ವಕಾತ್ರ, ಎಲ್ಲ ಸ್ಮಳ-_ಕಾಲ-ವ್ಯಕ್ತಿಸಮಾ 
ಸಂದರ್ಭಗಳಿಂದ ಬಿಡುಗಡೆಗೊಳ್ಳುವಂಥದು.' *ಬ್ರಹ್ಮಚರ್ಯ್ಕಾಶ್ರಮ'ವೆನ್ನುವುಃ 
ಸಂಪೂರ್ಣ ಸಾಪೇಕ್ಷ ಜೀವನಕ್ಕೆ ತಯಾರಿಗೊಳಿಸುವ ಹಂತವಾಗಿದೆ”ಮತ್ತುಅನಂತರ 
"'ಗೃಹಸ್ಥಾಶ್ರಮ*ವು ಇಂಥ ತಯಾರಿಯ ಫಲಶ್ರುತಿಯಾಗಿ ರೂಪುಗೊಳ್ಳುತ್ತ, 
(ಮನುವು ಎಲ್ಲಾ ಆಶ್ರಮಗಳಲ್ಲಿ ಗೃಹಸ್ಮಾಶ್ರಮವೇ ಶ್ರೇಷ್ಠವೆನ್ನುತ್ತಾನೆ,) ಅದಕ. 
ವುಂದಿನ "ವಾನಪ್ರಸ್ಥಾಶ್ರಮ-ವು ಎಲ್ಲ ಬಂಧನಗಳನ್ನೂ ಸಡಿಲಗೊಳಿಸವಂಥದ 
ಮತ್ತು ಕೊನೆಯದಾದ *ಸನ್ಯಾಶ್ರಮ"ವು ಭೂತವರ್ತಮಾನ ಸಂಬಂಧಸಮಸ್ತವನ.. 
ಕಳಚಿ ಹಾಕುವಂಥದ್ದಾಗಿದೆ. ಮನೋ ವ್ಯಾಪಾರ ಕ್ಷೇತ್ರಕ್ಕೆ ಬಂದರೆ. “ಭಾ: 
ವೆನ್ನುವುದು ವೈಯಕ್ತಿಕ (ವ್ಯಕ್ತಿಗತ) ವಾದ್ದು, ಪರಿಚ್ಛದ(ಸಹಭಾವ)ಗಳನ್ನುಳ್ಳ ಸದ 
ಸಂದರ್ಭದಿಂದ ಹುಟ್ಟಿಕೊಳ್ಳುವಂಥದು; *ವಿಭಾಎ'ವೆನ್ನುವುದು “ಭಾವ" ಕಾರಿ 
ವಾಗುವ ಸಾಮಗ್ರಿ; “ಅನುಭಾವ ವೆಂಬುದು ಭಾವದ ಬಹಿರಂಗ ಅಭಿವ್ಯಂಜನೆ. 
ಸರಣಿಯಲ್ಲಿ ಅಂತಿಮವಾದ "ರಸವು. ಮಾತ್ರ, 'ಸಾಧಾರಣೀಕೃತ"ವಾದ್ದು, ಶು] 
ಅರ್ಕರೂಪವಾದದ್ದು. ಶಬ್ದಾರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ಬಂದರೆ... ಅಕ್ಷರ ವರ್ಣಗಳ ಕ್ರಃ] 
ಸರಣಿಯಿಂದ ಶಬ್ದಗಳೂ ಶಬ್ದಗಳ ಕ್ರಮಸರಣಿಯಿಂದ ವಾಕ್ಯಗಳೂ ಸಿದ್ಧವಾಗುತ. 
ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ವಾಕ್ಯವು ಅರ್ಥದ ಸ್ಪೋಟಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗುತ್ತೆದೆ; ಹೀಗೆ ಸ್ಟೋ[ 
ಗೊಳ್ಳುವ ಅರ್ಥವು ಕಾಲಸಂದರ್ಭಗಳಿಗೆ ಬದ್ಧವಾಗದೆ ಸಾಧಾರಣೀಕೃತಗೊಂಡ 
ಗಿರುತ್ತದೆ, | 





ಮೇಲಿನ ಎಲ್ಲ ಉದಾಹರಣೆಗಳಲ್ಲೂ ಕಾಣುವ ವಿನ್ಯಾಸನಕ್ಷೆಯು ಒಂದೇ ರಿ: 
ಯದು: : ಆಯಾ ಹಂತ ಆಯಾ ಸಂದರ್ಭಗಳ ನಿಷ್ಕೃಷ್ಟ ನಿಯಮಗಳಿಗೆ ಒಳಪಟ| 
ಮೂಡಿಕೊಳ್ಳುವ ಒಂದು “ವಿಶಿಷ್ಟ ಸನ್ನಿವೇಶ" ಮತ್ತು ಅಂತ್ಯದಲ್ಲಿ ಅದು ಬದ 
ಗಳನ್ನು ಕಳಚಿ ಮುಕ್ತಗೊಳ್ಳುವ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆ. 


ಇನ್ನು_ಹಿಂದುಗಳ "ಸಂದರ್ಭ ವಿರೋಧಿ' ಮಹಾಕಲ್ಪನೆಗಳಲ್ಲಿ ಕಡೆಯದೆಂದ 
“ಭಕ್ತಿ", *ಭಕ್ತಿ"ಯೆನ್ನುವುದು ಉಳಿದೆಲ್ಲವುಗಳಿಗಿಂತ ಬಿನ್ನವಾದದ್ದು; ಯಾಕೆಂ 
ಇದು 'ಸಂದರ್ಭ"ವೆಂಬುದರ ಅಗತ್ಯವನ್ನೇ ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತದೆ. "ಭಕ್ತಿಯು ಸಾ 
ರ್ಭಿಕ ಸಂರಚನೆಗಳೆಲ್ಲವನ್ನೂ ಧಿಕ್ಕರಿಸುತ್ತದೆ, ಜಾತಿ-ಕ್ರಿಯಣಾವಿಧಿ-ಲಿಂಗ-ಉಜ 
ವೇಷ_ರೂಢಿ-ವಯೋಮರಾನದ ಹಂತಗಳು ಮುಂತಾದ ತರತಮ ಮಾನವವ್ಯ 
ಗಳಿಲ್ಲವನ್ನೂ ಅದು ವಿಡಂಬಿಸುವ ರೀತಿಯನ್ನು ನೋಡಿ ; 


ಡ್‌ 


೩೦ [ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂವಸ]] 


ಮಡದಿಯ ಪಾ ಣಕ್ಕೆ. ಮುಡಿಮೊಲೆ 
ಇದ್ದಿತ್ತೆ? 
ಒಡೆಯರ ಪ್ರಾಣಕ್ಕೆ ಇದ್ದಿತ್ತೆ 
ಯಜ್ಞೋಪವೀತ? 
ಕಡೆಯಲ್ಲಿದ್ದ ಅಂತ್ಯಜನು 
ಹಿಡಿದಿದ್ದ ನೇ ಪಾ ಣದಲ್ಲಿ ಹಿಡಿಗೋಲ ? 
ನೀ ತೊಡಕಿಕ್ಕಿ ದೆ ತೊಡಕನೀ ಲೋಕದ 
ಜಡರೆತ್ತ ಬಲ್ಲ ರಾಮನಾಥಾ 
(ವಚನ-ದೇವರ ದಾಸಿಮಯ್ಯ?) 


ಪುನ। ಐರೋಪ್ಕ ಸಂಸ ಸೃತಿಯ “ಸಂದರ್ಭಸ್ಪಂದಿ" ಆದರ್ಶಗಳ ಕಡೆಗಿನ ತುಡಿತ 
ವನ್ನು ಗಮನಿಸುವುದಾದರೆಆಥೆನ್‌ ನ ಡೆಮೊಕ್ಟಸಿಯ ವಿರುದ್ದ (ಸೀಮಿತವಾಗಿ 
ಯಾದರೂ) ಬಂಡೆದ್ದ _೦ಥಪ್ಗೆ ಪ್ದೆ .ಟೋನ ಉದಾಹರಣೆಯನ್ನು ಹೇಳಬಹುದು. ಅಥವಾ 
ಹತ್ತೊಂಬತ್ತನೇ ಶತಮಾನದ ಯಂತ್ರಬಾಹುಳ್ಯ ಹಿನ್ನೆಲೆಯ ಡೆಮೊಕ್ರಸಿಯ ಲ ಪ್ರಚ 
ಲಿತಗೊಂಡ ಸವರಾನತೆ, ಸಾರ್ವತ್ರಿಕತೆ, ಸಾಧಾರಣೀಕರಣ. ದೈತ್ಯಗಿರಣಿಗಳು ಇತ್ಯಾದಿ 
ಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಬ್ಲೇಕ್‌ ಕವಿಯು ಪ ಪ್ರತಿಭಟಿಸಿದ್ದನ್ನು ಗವ: ನರರ ಇದಕ್ಕೆ ಪತಿ 
ಯಾಗಿ ಅತನ, * ಸೂಕ್ಷ್ಮ ವೈ ಶಿಷ್ಟ್ಯಗಳಿಗೆ ಗಮನಕೊಡತಕ್ಕದ್ದು" ಅಂತ ಪ್ರತಿಪಾದಿ 
"ಸಿದ; *ಸಾರ್ವತಿ ಕ್ಕೆ ಸಾಧಾರಣೀ ಕರಣಕ್ಕೆ ಮುನ್ನಿ ಗ್ಲು ವವನು 
ಡ್‌ ಮೂರ್ಹ" ಅಂತ (ತಾನೂ ಸಾಧಾರಣೀ ಕರಣಗೊಳಿಸಿ) ವಾದಿಸಿದ; 
*ಸಿಂಹಕ್ಕೂ, ಹಸುವಿಗೂ ಒಂದೇ ನೀ ತಿಯನ್ನು ಹೇಳುವುದು ದಮನಕಾರಿ ಪ ಪ್ರವೃತ್ತಿ: 
ಅಂತ ಹೀಗಳೆದ. ಇವುಗಳಲ್ಲದೆ, ಹತ್ತೊಂಬತ್ತನೇ ಶತವಕಾನದ ಕಾದಂಬರಿಗಳಲ್ಲಿ 
' ರೂಪುಗೊಂಡ 'ವಿವರಸ ೂಕ್ಷ್ಮ ವಾಸ್ತವತೆ'ಯೆಂಬುದನ ನ್ನ್ನ ಗಮನಿಸಬಹುದು; ಆಧು 
ನಿಕ ಚಿತ ಶ್ರಕಲೆಯಲ್ಲಿ ಬಂದ ಅನೇಕ “ವರ್ಗೀಕರಣ ಪ್ರ ವೃತ್ತಿ“ಯ (1೧667081) 
ಚಳು ುವಳಿಗಳನ್ನು ನೋಡಬಹುದು. 


ಪಾಶ್ಚಿಮಾತ್ಯ ತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರ _ಕಲೆ_ರಾಜಕಾರಣಗಳ ಕ್ಷೇತ್ರಗಳಿಲ್ಲಿ "ವಿಶಿಷ್ಟ: 
ಮತ್ತು : ಸಾರ್ಪತ್ರಿ ಡು (ಅನೇಕ ಸಲ, ಪರಸ್ತ ಸ್ಮರ ವಿರೋಧಿಯೆ ನ್ನಿಸುವ) ಕಲ್ಪನೆ 
ಗಳ ಬಗ್ಗೆ ತೀವ್ರವಾದ ಕಾಳಜಿಯು ಕಾಣುವ ಎತ ಭಾರತೀಯ ಕಲಾ-_ವಿಜಾ ನ 
ಕ್ಷೇತ್ರ ಗಳಲ್ಲಿ ಇಂಥದೊಂದು ಕಾಳಜಿಯು ಕೇಂದ ಕ್ರವಾಗಿರುವುದು ಬಹುಶಃ ಇಣುವು 


೩೧/ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂವಾದ 


ದಿಲ್ಲ. ಕೆಲವೊಮ್ಮೆ ವರಾತ್ರ (ಪ ್ರತಿಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಆಥವಾ ಆಧುನಿಕ 
ತೆಯ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ) ಇಂಥ “ವಿಶಿಷ್ಠ ೈ--ಸಾರ್ವತ್ರಿಕಗಳೆಂಬ ಕಾಳಜಿಗಳು ಹುಟಿ 
ಕೊಂಡರೂ ಈ ಪ್ರತಿಸಂಸ್ಕೃತಿ-ಆಧುನಿಕ ಸಂದರ್ಭಗಳು ಬಹುಬೇಗ *ಸಂದರ್ಭಸ್ಪಂದ 
ಮಾದರಿಗಳಲ್ಲಿಯೇ ಅಡಕಗೊಂಡು ಹೋಗಿವೆ: ಅಥವಾ ಅದರ ಎರಕದೊಳಗೇ ಕರಗಿ: 
ಕೊಂಡುಬಿಟ್ಟಿವೆ, 


ಹ 

ಸವರಾರೋಪವಾಗಿ ನಾನು, ಇಲ್ಲಿನ "ಆಧಾನಿಕಕರಣ"'ದ ಬಗ್ಗೆ ನನ್ನ ಒಂದೆರಡು: 
ಪರಿಶೀಲನೆಗಳನ್ನು ಮುಂದಿಡುತ್ತಿದ್ದೇನೆ, "ಆಧುನಿಕಕರಣ"ವೆನ್ನುವುದು ಇಂಡಿಯ 
ದಲ್ಲಿ-ಸಮಸ್ತೃಕ್ಷೇತ ಗಳಲ್ಲೂ. 'ಸಂದರ್ಭಸ್ಸಂದಿ' ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಯಿಂದ"ಸಂದರ್ಭಮುಕ್ತ" 
ಕಡೆಗೆ ನಡೆದಿರುವ ಚಲನೆ ಅಂತ ಭಾವಿಸಬಹುದ2. ಕನಿಷ್ಠಪಕ್ಷ, ತಾತ್ವಿಕವಾಗಿಯಾ 
ದರೂ “ಸಂದರ್ಭಯುಕ್ತ"ತೆಯನತ್ನಿ ಅಳಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಪ್ರಯತ್ನ ಇದು, ಉದಾಹ 
ಣೆಗೆ-ಗಾಂಧಿಯ ಕೈಗಡಿಯಾರವು (ಏಕಪ್ರಕಾರವಾದ, ಸ್ವಯಂಚಾಲಿತ ಕಾಲವನು 
ತೋರಿಸುವಂಥದು, ಆತನ ಕಾಲನಿಷ್ಠೆಯನ್ನು ಕಾಪಾಡುವಂಥದು) ಭಾರತ 
“ಪಂಚಾಂಗ"ಕ್ಕೆ ಪಯರ್ಕಾಯುವಾಗಿ ಬಂದಿತು. (ಹಾಗಾದರೂ ಗಾಂಧಿಯು, *ಸುಸಂ 
ಗತ ಸಾತತ್ಯವೆನ್ನುವುದು ಮೂಢ ಮನಸ್ಕರನ್ನು ಕಾಡುವ ಗುಮ್ಮ ಅಷ್ಟೇ" ಎಂ 
ಎಮರ್‌ಸನ್‌ನ ವಾಕ್ಯವನ್ನು ಉದ್ಯರಿಸುತ್ತಿದ್ದ.) ಹಳೆಯ ಓಲೆಗರಿ ಗ್ರಂಥಗಳಿಗೆ ಬದ 
ಇಗಿ ಮುದ್ರಣವು ಬಂದಿತು; ಅದರಿಂದ ಜ್ಞಾನವು ಯಾವ ಜಾತಿ ಭೇದವಿಲ್ಲ 
ಸಾರ್ವಶ್ರಿಕವಾಗಿ, ಮುಕ್ತವಾಗಿ ದೊರಕುವ ಅವಕಾಶವುಂಟಾಯಿತು. ಭಾರತೀಯ 
ಸಂವಿಧಾನವು ಮನುವನ್ನು ತಳ್ಳಿಹಾಕಿ, ಹುಟ್ಕು -ಸ್ಮಳ-ಲಿಂಗ ಮತಗಳ ವಿವ] 
ಯನ್ನು ಅಪ್ಪ ಕ್ರಸ್ತುತಗೊಳಿಸಿತು. (ಇದಾಗಿಯೂ ಭೇದ ಪಕ್ಚಪಾತಗಳ ಹೋರಾಟ; 
ಅಗಾಗ ಮತ್ತೆಮತ್ತೆ ಮುಂದುವರಿದುಕೊಳ್ಳುತ್ತಿದೆ.) ಈಗ ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳುತ್ತಿರು5 
ಹೊಸ ಹೆಸರುಗಳು, ಹಳೆಯ ಹೆಸರುಗಳ ಹಾಗೆ, ಜನ್ಮಸ್ಥಳ--ತಂದೆಯ ಹೆಸರು: 
ಜಾತಿ ಉಪಜಾತಿ ಪಂಗಡಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಯಕಾವ ಸೂಚನೆಯನ್ನೂ ಕೊಡದಂತಿರುತ್ತ 
ಕೇರಳದ ಒಂದು ಕಾಲೇಜಿನಲ್ಲಿ, ಹಾಜರಿ ಪುಸ್ತಕದಲ್ಲಿ, ಮೂರು ಜೊಸೆಫ್‌ ಸ್ಟಾಲಿನ 
ಗಳನ್ನೂ ಒಬ್ಬ ಕಾರ್ಲ್‌ವಕಾರ್ಕ್ಸ್‌ನ್ನೂ ನಾನು ಕಂಡಿದ್ದೆ; ಆಂಧ್ರದಲ್ಲಿ ಯಾರೊ 
ಒಬ್ಬ ಬೊಬ್ಬಿಲಿ ವಿನ್‌ಸ್ಟನ್‌ ಚರ್ಚಿಲ್‌ ಎನ್ನುವವನಿದ್ದಾನೆ ಅಂತಲೂ ಕೇಳಿದ್ದೇನೆ. 


ಸಂಗೀತದಲ್ಲಿ ನೋಡಿ : ಹಿಂದೆ ಕಾಲ-ಯತು-_ಪ್ರಹರಗಳಿಗೆ ಬದ್ಧವಾಗಿ 
ರಾಗಗಳನ್ನು ಈಗ ಎಲ್ಲಿಯೂ ಯಾವಾಗ ಬೇಕಾದರೂ ಕೇಳಬಹುದಾಗಿದೆ. ಒಂ 


೩೨/ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂವಾ 









ಕಾಲದಲ್ಲಿ, 'ಬೆಂಕಟೇಶ್ವರ ಸುಪ್ರಭಾತವನ್ನು ತಿರುಪತಿಯ ದೇವಸ್ಥಾನದಲ್ಲಷ್ಟೇ ಬೆಳೆ 


೦೨ 


_ ಗಿನ ಒಂದು ನಿಶ್ಚಿ ತ ಹೊತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಮಾತೃ ಪೇ ಕೇಳುವುದು ಸಾಧ್ಯ ವಿಶ್ತು, ಎಂ. ಎಸ 


' ಸುಬಲಕ್ಷ್ಮಿಯನರು ಹಾಡಿ ಒನ್ಮೆ, ಅದನ್ನು ರೆಕಾರ್ಡ್‌ ಮಾಡಿಬಿಟ್ಟ ನ್‌ 
' ಅದು ಕೇವಲ ವೆಂಕಟೇಶ್ವ ಶರನನ್ನು ಯ ಲ್ಲ, ಆಲ್‌ ಇಂಡಿಯಾ ರೇಡಿಯೋ ಪ್ರಸಾ 


ರವು ತಲುಪುವ ಯು ಇಂಗ ಎಳಗಳಲ್ಲಿನ ಗ್ರ ಯಾವನನ್ನು ಬೆ೯ಕಾದರೂ ನಿದ್ದೆಯಿಂ 
ದೇಳಿಸುತ್ತದೆ, 


ಕ ಇಂಡಿಯಾದಿ7ದ ಪಶ್ಚಿಮಕ್ಕೆ ಮತ್ತು ಪಠ್ಚಮದಿ?ದ ಇಂಡಿಯಾಕ್ಕೆ ಕೊಡು 
' ಕೊಳೆಯಾಗಿರುವ ಸಾಂಸ್ಯ್ರು ಶಿಕ ಜಸುಜರಗಳು ನೈತೂಹಲಕರವಾದಒಂದಕ್ಕೊ ೦ಡು 
ಎಡೆಕೊಟ್ಟುಕೊಳ್ಳು ಹಾ ಗುಕ್ರಿಯೆಗಳನ್ನು ಕಾಣಿಸುತ್ತವೆ. ಡಾ| ರಾಧಾಕೃ್ಯ ಷ್ದ ನ್‌ಥರದ 
ಸಮರ್ಥಕರು ಸದಾ “ಸಂದರ್ಭಬದ್ಧ 'ವಾದ ಹಿಂದು ಪದ್ಧ ತಿಗಳನ್ನು -ಪಾಶ್ಚಿ 'ಮಾತ್ಯ ರ 
''ಹಾಗೂ ಆಧುನಿಕ ಭಾರತೀಯರ. ಪ್ರಯೋಜನಕ್ಕಾ ಗ. ಹಿಂದು ಜೀ ವನದೃಷ್ಠಿ 
'' ಯೆಂಬುದಾಗಿ ಸಾಧಾರಣೀಕರಣಗೊಳಿಸಿಕೊಟ್ಟಿ ದ್ಹಾರೆ: ವೈಯಕ್ತಿಕ ಸಾಧನೆಗಾಗಿ ಕೆ 
ಗೊಳ್ಳುತ್ತಿದ್ದ, ವಿಲಕ್ಷಣವಾದ “ಧ್ಯಾನಯೋ (ಗಳು ಈಗ ತಮ್ಮ. ಸಂದರ್ಭದಿಂದ 
ಮುಕ್ತ 1೫೦89 ಸಾರ್ವತ್ರಿಕವಾಗಿ, ವ್ಯಾಪಕವಾಗಿ ಲಭ್ಯ ಹಾಗಟಹಾಡಔ “ಕುಶಲ 
ತಂತ್ರ 'ಗಳಾಗಿ ಪರಿವರ್ತನಗೊಂಡಿವೆ. ಮತ್ತು. ಟಿ. ಎಸ್‌. ಎಲಿಯೆಟ್‌ ತನ್ನ 
ಸ 78 035618೧6 ಕವಿತೆ (೧೯೩೦)ಯ ಮಾಕ್ತಾ ಮುಕ್ಕ: 'ಬೃ ಹದಾರಣ್ಮ್ಕ ಕದ 


 *ಹ-ದ-ದ' ಕಥೆಯನ್ನು ಎರವಲು ಪಡೆಡಾಗ, ಅದು ಅತ್ಯ ತ ವೈ ಯುಕ್ತಿ ಕವೂ ಆಂತ 
' ರ್ನಿರೀಕ್ಷಕವೂ, ಹಾಗೇ ಸಾರ್ವತ್ರಿಕವೂ ಕೂಡಾ, ಆಗಿಬಿಡುತ್ತದೆ. 


4 
ಹೋ 


ಕ ಮೇಲಿನದಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಯಾಗಿ, ಭಾರತವು ಪಾಶ್ಚಿಮಾತ್ಯ ಸಂಸ ೨್ರತಿಯಿಂದ ಎರ 
ವಲು ಕೊಳ್ಳುವಾಗ್ಯಹಾಗೆ ಪಡೆದದ್ದನ್ನು ಇಲ್ಲಿನ ಪೂರ್ವರೂಢಿಯ *ಸಂದರ್ಭಸ್ಟಂದಿ' 
ಅಗತ್ಯಗಳಿಗೆ ತಕ್ಕ ಂತೆ ಹೊಂದಿಸಿ ಪರಿವರ್ತಿಸಿಕೊಂಡು ಬಿಡುತ್ತದೆ. ಇಂಗ್ಲಿಷ್‌ ಭಾಷೆ 
ಯನ್ನು ಇಲ್ಲಿಗೆ. ಈ ಭಾರತೀಯ ಸನ್ನಿವೇಶಕ್ಕೆ. ತಂದುಕೊಂಡಾಗ (ಅಥವಾ ಅದು 
ಇಲ್ಲಿ. ಹೇರಲ್ಪಟ್ಟಾಗ), ಅದು ಇಲ್ಲಿ ಮೊದಲ: *ಸಂಸ್ಕೃತ*ಕ್ಕಿದ್ದ ಸ್ಥಾ ನದಲ್ಲಿ ಹೊಂದಿ 
ಕೂತುಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ; ಈ ಇಂಗ್ಲಿಷ್‌ ಭಾಷೆಯು, ದ ಸ್ವರಾಷ್ಟ್ರೀಯ “ಪಿತೃಭಾಷೆ 
ಯಾಗಿದ್ದ ಸಂಸ್ಕೃತದ ಹಲವು ಗುಣಲಕ್ಷಣಗಳನ್ನು ಅದರ ಅಖಿಲಭಾರೋಯ ಹಾಗೂ 
ಶಿಷ್ಟತೆಯ ಅಕ್ಷರಗಳನ್ನು ::ಗಳಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ; ನ್ಯಾಯ*ಕಾನೂನುಗಳು, ವಿಜ್ಞಾನ, 

1 ಆಡಳಿತ ಮುಂತಾದ ಕ್ಷೇತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಸೂತ್ರ “ನಿರೂಪಣೆಯ ಮಾಧ್ಯಮವಾಗುತ್ತದೆ; ಭಾರ 

'' ಶೀಯ-ಬಹುಭಾಷೆಗಳಿಗೆ ಸವರಾನ ದಿ ರಭಾಷೆಯಾಗಿ, ಇಲ್ಲಿನ: ಭಾಷಾರಾಶಿಯ ಭಾಗ 


ಜೀ ಡಿ] 


೩೩/ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂವಾದ 
1 


ವಾಗುತ್ತದೆ. ("ಸಂದರ್ಭಸ್ಪಂದಿ" ಸಮಾಜಗಳ ಲಕ್ಷಣ ಇದು,) 


ಭಾರತೀಯರು ಆಧುನಿಕ ಎಜ್ಲ್ಲ ನ, ವಾಣಿಜ್ಕೊ ೀದ್ಯಮ, ತಾಂತ್ರಿಕತೆಗಳನ್ನು 
ಸಮರ್ಥವಾಗಿ ಕಲಿತುಕೊಳ್ಳು ತ್ತಾರೆ; ಆದರೆ ಹಾಗೆ ಕ್‌ ಅಂಥ ಆಸಕ್ತಿ 
ಗಳನ್ನು ಪ್ರತ ಕತ್ಯೇಕ ಖಾನೆಗಳಲ್ಲಿ ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆ. (ಸಿಂಗರ್‌ ೧೯೭೨ ; ೩೨೦. ) 
ಇಲ್ಲಿ ಚಿಂತನೆ $ ಮತ್ತು ನಡಾವಳಿಕೆಯ ಹೊಸ ಕ್ಟ ಮಗಳು ಹಳೆಯ “ಧಾರ್ವಿಕ” ಪದ್ಧತಿ 
ಗಳನ್ನು ಹೊರತಳ್ಳು ಡವುದಿಲ್ಲ, ಅವುಗಳ ಜತೆಗಿದ್ದು ಬಾಳಿಕೊಳ್ಳುತ್ತವೆ. ಹಿಂದೆ ಯುದ್ಧ 
ಶಸ್ತ್ರಾಸ್ತ್ರಗಳಿಗೆ ಸಲ್ಲುತ್ತಿ ದ್ದ "ಆಯುಧಪೂಜೆ" 1 ಈಗ ಕಂಪ್ಯೂಟರ್‌ ಟೈಪ್‌ರೈ ಟರ್‌ 
ಗಳಿಗೆ ಸಲುತ್ತದೆ. 'ಆಧುನಿಕ' ವಾಗಿ, ಸಂದರ್ಭಮುಕ್ತ ವಾದದ್ದು, ಇನ್ನೊ ಇಟ್‌ ಹೊಸ 
“ಸಂದರ್ಭ-ವನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸಿಕೊಡುತ್ತದೆ. (ಹಾಗಂತ ಹೀಗೆ ಬಳಗೊಂಳ್ಳು. ವ 
ಪ್ರಕ್ರಿಯೆ ಸುಲಭವಾದದ್ದೇನಲ್ಲ,) ' 


ಯಾವುದೇ *ತಿಳುವಳಿಕೆ"ಯ ಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲಿ, ವಿಲಿಯಮ್‌ ಜೇಮ್ಸ್‌ ನ . "ಅಧಃ 
ಪ್ರಪಂಚಗಳು" (5ಟ0-ಟ711/679689) ಎಂಬ ಕಲ್ಪನೆಯನ್ನು ಅಥವಾ ಅಲ್ಫ್ರೆಡ್‌ 
ಶುಟ್ಲ್‌ನ “ವಾಸ್ತವದ ಸೀಮಿತ ಪ್ರಪಂಚಗಳು" (11೧೩6 0೦೪17೦99 ೦" 768- 
11೧/): -ವಂತ್ತು “ಸಂಬಂಧ ಔಚಿತ್ಯ" (910/6709) ಕಲ್ಪನೆಯನ್ನು ಕೇಂದ್ರ ಕಲ್ಪನೆ 
ಯಾಗಿಟ್ಟು ಕೊಳ್ಳು ವ ಆಧುನಿಕ _ಚಿಂತನೆಯುಂಟಲ್ಲ-ಅದನ್ನು ನಾನು ಹೇಳಿರುವ 

“'ಸಂದರ್ಭಮುಕ್ತ 1-*ಸಂದರ್ಭಸ್ಟ ಂದಿ' ್ಯಮಾದರಿಗಳ್ಳ ಬೆಳಕಿನಲ್ಲಿ ಪುನಃ ಓದಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕ್ಕು 

ತುಂಬಾ ಇತ್ತೀಚಿನ ೬ಎಜ್ಲಾ ನ್ನಕಲ್ಪ ನೆಗಳು ನಮ್ಮ ವಿವರಣೆಯ ಅಸಂಬದ್ಧ ತೆಗಳನ್ನು 
ಒಟ್ಟಿಗೆ ಹಿಡ್ದಿದು ನೋಡಬಲ್ಲವಾಗಿವೆ... ಬೆಲಕನ "ಕಣಸಿದ್ಧಾಂತ" . 'ಅಲೆಸಿದ್ದಾಂತ" 
ಗಳ ಥರದಲ್ಲಿ, ಶುಮಕರ್‌ನ *ಚಿಕ್ಕದೇ ಚಂದ", 'ಔಚಿತ್ಯಕ ನುಗುಣವಾದ್ಮತಾಂತ್ಚಿಕತೆ, 
ಗಳೆಂಬುವಾಗಲಿ, ಮಾನವಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಬೆರಕೆಯ ಕುದಿಮಡಕೆಗಳಿಗಿಂತಲೂ ಆದಿವಮು 
ಜನಾಂಗತ ದ ಕಡೆಗೇ ಗಮನಕೊಡುವುದಾಗಲಿ,.] ಭಾಷಾಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಸಂವಹನದ 
ಜನಾಂಗೀಯ ಗುಣಗಳನ್ನು ಶೋಧಿಸುವುದಾಗಲಿ.. ಈ ಇಂಥ ಪಶ್ಚಿಮದಲ್ಲಿ ಹೊಸೆ 
ದಾಗಿ ಹುಟ್ಟಿಕೊಂಡ ಪ್ರತಿ ಚಿಂತನೆ ಕೃಪ್ರತಿ ವಾದಗಳು, 'ಯಶಸ್ವಿಯಾಗಿವೆಯೆಂದು 
ಹೇಳಲಿಕ್ಕೆ ಇನ್ನೂ ಬಾರದಿದ್ದರೂ, ಗಾಳಿಯಲ್ಲಿ ತಮ್ಮ ರವದಿಗಳನ್ನು" ಹಾರಿಸಿಬಿಟ್ಟಿವೆ. 


ಯಾವುದೇ ವರೌಲ್ಯವಕಾಪನ ಮಾಡುವುದು ಇಲ್ಲಿ ನನ್ನ 'ಉದ್ದೆ ೇೀಶವಲ್ಲ; ಎರಡು 
ಬಗೆಯ ಅವಧಾರಣೆ (ಒತ್ತು, ಓಲುವೆ)ಗಳನ್ನು ವಿವರಿಸಲು ಹೆಣಗುವುದಷ್ಟೆ ೇ ನನ್ನ 
ಉದ್ದೇಶ. ಈ ಎರಡು ಬಗೆಯ ಸಂಸ್ಕ ೈತಿಗಳಲ್ಲಿಇವುಗಳೊಳಗಿರುವ ಸಂಕೀರ್ಣತೆ 
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ಮತ್ತು ಪರಸ್ಪರ ತುಯ್ತಗಳನ್ನು ಮೀರಿಯೂ.ನಿಶ್ಚಿ ತವಾದ ಭಿನ್ನತೆಯಿದೆ, ಪಕ್ಷಪಾತ 
ಎದೆ. ಒಂದು ವಿಷಯುಕ್ತವಾದ ಬಾಣವು ಯಾವನಿಗೋ ಬಂದು. ತಗುಲಿತು 
(ಎಂದಾಗ ಅವನ ಜಾತಿ ಯಾವುದೆಂದೋ ಅಥವಾ ಅವನ ಮೇಲೆ ಬಾಣ ಬಿಟ್ಟ 
ವೈರಿಯ ಜಾತಿ. ಯಾವುದೆಂದೋ ವಿಚಾರಿಸುತ್ತ ಕೂರಲಿಕ್ಕೆ ವ್ಯವಧಾನವಿರುವು 
ತೆ ದಿಲ್ಲ ಎನ ನ್ನತ್ತಾನೆ ಬುದ್ಧ. ಅದೇ ಬುದ್ಧ ನೇ ಕೆಳಗಿನ ದೃಷ್ಠಾ ಜ್‌ ಚ 
' ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ: ಒಮ್ಮೆ ಮನುಷ್ಯ ನು ಅಕಸ್ಮಾತ್ತಾಗಿ ನುಗ್ಗಿದ ಪ್ರವಾಹದಲ್ಲಿ 
' ಮುಳುಗತೊಡಗಿದ್ದ ನು; ತ ಅವನಿಗೆ ಗ ತೇಲು ವ ಮರದತ ುಂಡು ಕಂಡಿತು; 
ಅದನ ಕ್ಸಿ ಗಟ್ಟಿ ಯಾ ಹಿಡಿದು ದಡವನ್ನು ಸೇರಿಕೊಂಡನು; ಅದಾದಮೇಲೆ ಆವನಿಗೆ 
ಆ ಮರದ ತುಂಡಿನ ಮೇಲೆ ಅಪಾರವಾದ ಕೃತಜ್ಞತೆಯುಂಟಾಗಿ, ತನ್ನ ಶೇಷಾ. 
ಯುಷ್ಯದ ಕೊನೆಯತನಕವೂ ಅದನ್ನು ಹೆಗಲಲ್ಲಿ ಹೊತ್ತುಕೊಂಡಿರುತ್ತಿದ್ದನಂತ್ತ, 
*ಸಂದರ್ಭಮುಕ್ತ* ರೂಢಿಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಇದು ಬುದ್ಧನ ವ್ಯಂಗ್ಯ ಟೀಕೆ. 





(ಮೂಲ : 16 1೧019 8೧ 1೧618 1/8 ೦! 171೧1೧0 ?) 


ಕಾವ 


೧. ಮಂತ - ಹನಿ 





ತೀಡುತ್ತಿದೆ ಮಧ್ಯಾಹ್ನದ ಮಳೆ 
ಧೂಳಡಗುತ್ತಿದೆ ಹೊಗೆ ಏಳುತ್ತಿದೆ 
ಕಾವಾರುತ್ತಿದೆ ನೆಲ ತಣಿಯುತ್ತಿದೆ 
ಹನಿ ಹನಿ ಇಂಗುತ್ತಿದೆ, ತೀಡುತಿ ದೆ 
ಶೀಡುತ್ತಿ ದೆ ಮಧ್ಯಾಹ್ನದ ಮಳೆ, 
ನ 
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ಮೈ ತೆರೆದಿದೆ 'ಸುಳಿಸಂಳಿ ಬಾಳೆ 

ಎಳೆದಾಡುತ್ತಿದೆ ಗಾಳಿ ಹಗಲಿಗೆ ಕಾಮಕೇಳಿ 
ಜೋಪಡಿ ಗರಿಮೈಯಲಿ ಜಾರುತ್ತಿವೆ ಹನಿ ಹನಿ 
ಒಳಗೆಲ್ಲೋ ಪಿಸುದನಿ, ಮೈ _ ಮೈ ಸೆಣಸುವ ಬನಿ 
ತೀಡುತ್ತಿದೆ' ಮಧ್ಯಾಹ್ನದ ಮಳೆ. 


ನೋಡುತ್ತಿದೆ ನೆಲ ಹಾಡುತ್ತಿದೆ ಮೋಡ 

ನೆಲ ಮುಗಿಲಿಗು ಎಳೆ ಕೂಡಿಸಿ ಮಳೆ 
ಹಾಡುತ್ತಿದೆ ಹಾಡುತ್ತಿದೆ ಕಾಡುತ್ತಿದೆ 
ಮಧ್ಯಾಹ್ನದ ಮಳೆ ಹಾಡುತ್ತಿದೆ. 

ಕಾಡಲ್ಲಿ ಕಳೆದ ಮಗು - ನನ್ನ ನೆನಪು 
ಮುಡಿಯಿಂದ ಹನಿಹನಿ ಜಿನಂಗಿ 

ನುಲಗೆ ನೆನೆದು ಚಪ್ಪರಿಸಿ ಚಪ್ಪಾರ 

ಏಕಾಕಿ ಕಂಬನಿದುಂಬಿ ಕರೆಯುತ್ತೇನೆ 

ಕೈಹಿಡಿದು ಕರೆದೊಯ್ವ ಆ ತಾಯ ಕರುಣೆಗಾಗಿ. 


ಹೊತ್ತಲ್ಲದ ಹೊತ್ತಲ್ಲಿ ಥಟ್ಟಿನಿಳಿದು 
ಬಂತು ಕತ್ತಲೆ ಕಣ್ಣು ಕತ್ತಲೆ 
ಕುಣಿಯುತ್ತಿದೆ ಬೆತ್ತಲ 
ಮಧ್ಯಾಹ್ನದ ಮಳೆ. 


ಕೈ ಜಾಚಿ ಕರೆಯುತ್ತೇನೆ 
ಬಿಕ್ಕಿ ಬಿಕ್ಕಿ ಹುಡುಕುತ್ತೇನೆ 
ಎಲ್ಲೊ ಗೂಡಲ್ಲಿ ಮರಿ 
ಗುಟುಕಿಗೆಂದು ಬಾಯ್ತೆರೆದು 
ಬಿತ್ತು ಹನಿ 

ಮಳೆ ಮುತ್ತು 

ಹನಿ. 


0 


$೬ /ಸಾ ತ್ಯ ಸಂವಾ 


೨. ಚಿಗುರೊಡೆದದ ಜೀವ - ಹರ್ಷ 





_ ಓಂದು ಹಕ್ಕಿಯ ಬಣ್ಣ 

_ ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ 

ಕೊಕ್ಕು ಪುಚ್ಚ ಬೆಚ್ಚಗಿನ ಪಾದ 

`' ತುಪ್ಪುಳದ ನಂಣುಪು ಕಣ್ಣನ ಹೊಳಪು 
ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. 

. ಕೊಕ್ಕಲ್ಲಿ ಹುಳುವನ್ನೆತ್ತಿ ಎತ್ತಿ 

ತುತ್ತು ಮಾಡಿ ತಿಂದುಣ್ಣುವುದು 
ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. 

ಕಸಕಡ್ಡಿ ಆಯ್ದು ಎಳೆ ಎಳೆ ನೇಯ್ದು 
ಗೂಡಿನ ಮೋಡಿ ಮಾಡುವುದು 

ಸಿಳ್ಳೆ ಹಾಕಿ ಹಾಡುವುದು 

ಮೊಟ್ಟೆಯ ಗುಟ್ಟು ಒಡೆದು 

ಮರಿಗೆ ಜೀವ ಊಡುವುದು 

' ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. 

ಮೊಟ್ಟೆಯೊ ಹೊಳಗಿನ ಲೋಳೆ 
ಲೋಳೆಯೊಹೊಳಗಿನ್ಚ ಜೀವದೆಳೆ 
'ನೆಲ _. ಮುಗಿಲಿನ ಬಲೆ 

ಉರಿಯುವ ಸೂರ್ಯನೊಲೆ 
ಮಣ್ಣು ಮಣ್ಣಿನ ಕಣ 

.. ಬೀಜದೋಳಗಿನ ಜೀವ ಯಬುಣ 


ಜನನ ಮರಣ 


. ಓಡೆಯಲಾಗದ ಕಣ, 

ಆದಿ ಅಂತ್ಯದ ಹಾದಿ 

. ಯಾವುದು ಯಾವುದು ಯಾವುದಕ್ಕೆ ನಾಂದಿ 
ಬೀಜವೋ ವೃಕ್ಷವೋ) - | 
ತಲೆತುಂಬ ರೆಂಬೆ ಕೊಂಬೆಗಳು. 


ಕ್ಷ /ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂವಾದ 





ಮನದಾಳದ ಗವಿಗಹ್ವರದಲ್ಲಿ 

ಕತ್ತಲೆ ಅಡರಿ ಕಣ್ಣು ತಡವರಿಸುತ್ತದೆ 

ಆಕಾರಕ್ಕೆ ಹಂಬಲಿಸಿ ಹರಿದಾಡುವ ಕೈಗಳಿಗೆ 

ಸಿಕ್ಕಿದ್ದು ಬರಿ ಸೊನ್ನೆ. 

ಪೂರ್ವ ವಾಸನೆಗೆ ಸಂಪ್ರೀತ ಮನಸ್ಸು 

ತೆರೆ ತೆರೆ ಸರಿಸುತ್ತದೆ 

ಅಳದ ನೆನಪಿನಾಳದ 

ತಳಾತಳದ ಒಳಗನ್ನು. 

ಮೇಲೆ ಬಂದದ್ದು ಬೆಳಕು 

ಕೈಗೆ ಸಿಕ್ಕದ್ದು ಸ್ಪರ್ಶ 

ಚಿಗುರೊಡೆದದ್ದು ಜೀವ _ ಹರ್ಷ. 
*ಜಿ.ಹಿ ಬನ್ನಬಿಯ 


ಇನ್ನು ಮಂಂದೆ ಶಬ್ಧ ವಿಲ 


“ಎನ್ನ ತನುವಿನೊಳಗನುದಿನವಿದ್ದು 
ಎನಗೊಂದು ಮಾತು ಹೇಳದೆ ಹೋದೆ ಹಂಸೆ” 
- ತತ್ವಪದ 
ಎಷ್ಟೊಂದು ದಿನಗಳ ನಂತರ 
ಬಂದು ನಿಂತಿದ್ದಾನೆ 
ತೆರೆದ ಬಾಗಿಲ ಮುಂದೆ 
ಗಡ್ಡದ ಮುದುಕ | 
ಏಕತಾರಿಯ ಮೀಟುತ್ತ 
ಏನೋ ಗುಣಗುಣಿಸುತ್ತ 


ಬಿಂದು, ಪರಿಧಿ ಮೂಲೆ ಚೌಕ ಸುತ್ತು 
ಕಡೆಗೆ ಗಾಣ ತಿರುಗಿಸಲು ಕುಳಿತ ಹೆಳವ ತೊತ್ತು 


೩೮ /ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂವೂ। 









ಏಕತಾರಿಯ ಒಂದೇ ನಾದ 
ಏಳಂಕಣದ ಮನೆ 

ಆರು ಬಾಗಿಲು ದಾಟಿ 
ದನಿ ಕೇಳುತ್ತಿಲ್ಲ. 


ಯಾರೋ ಕರೆದರು 

ಒಳಗೆ ಬಾರೆಂದು 

ಏನೋ ನುಡಿದ 

ಬಾಗಿಲು ತೆರೆಯಿರೆಂದು 9) 
ಇಲ್ಲ. ಇವನ ಒಳಗೆ ಕರೆಯಬೇಕು 
ಕಂಚಿನ ಗಂಗಳದಲ್ಲಿ ಉಣ್ಣಿಸಬೇಕು 
ಉಂಡ ತಣಿಗೆಯ ತೊಳೆದು 
ಬೆಳಗಬೇಕು 


ಬಂದು ನೋಡಿದರೆ ಬಾಗಿಲ 
ವಂದೆ ಬಟಾ ಬಯಲು 
ಸಗಣಿ ಸಾರಿಸಿದ ಅಂಗಳ 
ಸರ್ಪ ತೇರಿನ ರಂಗೋಲಿ | 


ತ ಆ ಮುದುಕ 
ತುಳಿದ ಹೆಜ್ಜೆ ಗುರುತಿಲ್ಲ 
ಹಾಡಿದ ಹಾಡಿಲ್ಲ ನುಡಿದ ವರಾತಿಲ್ಲ 
ಏಕತಾರಿಯ ನಾದವಿಲ್ಲ 
ಇನ್ನು ಮುಂದೆ ಶ 
ಇನ್ನು ಬ್ಬವಿಲ್ಲ 


_ ನಟರಾಜ ಬೂದಾಳ 


ರ್ಕಿ /ಸಾಹೆತ್ಯ ಸಂವಾದ 





ರವಿ ಚಂದ್ರರ ನಡುವೆ 

ವಸುಧೆ ತಳವೂರಿ 

ಶಶಿಕರನ ವದನದಲಿ 

ಪನ್ನತೆ ಮುಸುಕುತ್ತಿದೆ 

ಗುಲಾಬಿ ಗಿಡದ ಮೊನಚು ಮುಳ್ಳುಗಳು 
ಶಶಿಕರನ ಶ್ವಾಸಕ್ಕೆ ಚುಚ್ಚುತ್ತಿವೆ 


ಸಹಿಸಿಕೊ ! ಮೈಘಾಂಕ 

ಅವಣಾವಾಸ್ಕೆ ಕಳೆದು 

ಮತ್ತೆ ಬಂದೀತು ಬೆಳಕು 

ಮತ್ತೆ ಮೂಡೀತು ಮುಳ್ಳಿನೊಳಗೆ ಮೊಗ್ಗು 
ಕಾದು ಕುಳಿತುಕೊ ಮುಂಬರುವ ಕಾಲಕ್ಕೆ ...! 


ಇ. ಸೋಮಣ್ಣ್ವಿ 


ವಚನ ಸಂಸ್ಥೃತಿಯಲ್ಲಿ ಮಹಿಳೆ: ಒಂದಂ ಗತಿಶೀಲ ಆಧ್ಯಯಂನ 





... ಟಿ. ಆರ್‌, ಚಂದ್ರಶೇಖರ 


“ಎಲ್ಲರೆ ಗಂಡಂದಿರು ಮೇಲೆ 
ಎನ್ನ್ನ ಗಂಡ ಕೆಳಗೆ, ನಾ ಮೇಲೆ” | 
-ಕದಿರೆಮ್ಮವ್ವೆ 
ಸ್ರನೇಶ : ; 
ವಚನ ಸಂಸ್ಕೃ ತೆಯಲ್ಲಿ ಮಹಿಳೆಯ ಗತಿಶೀಲ ಸ್ಥಾನ ಮೌನವನ್ನು ಗುರುತಿ 


ಸುವುದು ಅತ್ಯಂತ ರಸಾ ಆದರೆ ಅಪೇಕ್ಷಣೀವಾದ ಒಂದು ಸಂಗತಿ 
ಖತಾಗಿದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಈ ಬಗೆಯ ಅಧ್ಯಯನಕ್ಕೆ ನಮ ಗೆ ದೊರೆಯುವ ಆಕರಗಳು 


೪೨/ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂವಾದ 








ಕೇವಲ ಸ ಸಾಹಿತ್ಯಿಕ ರೇಗಿ ನ! ವಚನ ಸಂಸ್ಥ ಸತಿಯ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಅವು ವಚನ್ನ 
ಗಳೇ ಆಗಿದ್ದು ವೆ. ಲಾಗಾಯ್ತಿನಿಂದ ಬು ಬಂದ ರೂಢಿಗತವಾದ ಮತು, 
ಕೆ ಳಂ ನೆಲೆ ಹೊಂದಿರುವ ವಚನ ಸಂಸ್ಕೃ ತಿ ಅಧ್ಯ ಯನಗಳು ವಚನ. ಸಂಸ್ಕೃ ತ್ರಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಮಹಿಳೆಯ ಸ್ಥಾನ ಮಾನವನ್ನು ವೆ ವೈಭವೀಕರಿಸಿದ್ದುವ ;: ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಜಿ 
ಬಗೆಯ ವೈಭವೀಕರಿಸಿ ಸಿದ ಅಧ್ಯ ಯನಗಳು ವೈದಿಕ ಸಂಸ್ಕೃ ತಿಯಲ್ಲಿದ್ದ ಮಹಿಳೆಯ ರಿ 
ಸ್ಥಾನ ಮಾನವನ್ನು ಒಂದು ಪೂರ್ವ ಪಕ್ಷವನ್ನಾಗಿ ಸಸ್ಯವೂ ವಚನ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 
1. ಯ) ಲ್ಲಿ ಮಹಿಳೆಯ ಸ್ಥಾ ನಮಾನ ಎಷ್ಟು ಸಮಾನತೆಯಿಂದ ಕೂಡಿತ್ತು ಹಾಗೂ ಅವಳು 
ಎಷ್ಟೊಂದು ಸ್ವು ತಂತ್ರ » ಪಡೆದಿದ್ದ ಎಳು ಎಂಬ ತುಲನಾತ್ಮಕ ಚಿತ್ರ ನೀಡುತ್ತವೆ '`'ಲಿಂಗೆ 
॥ ಸಮಾನತೆ, ಸ್ತ್ರೀಸ್ಟಾ ತಂತ್ರ್ಯ ಎಂಬ ಶಬ್ದಗಳನ್ನು ತುಂಬಾ ಧಾರಾ ವಾಗಿ. ಹಾಗೂ 


ವ 
ಸರಳೀಕೃತ ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಭ್‌ ಬರಲಾಗಿದೆ. ವಚನ ಸಂಸ್ಕೃತಿ. ಬಗೆಗಿನ ಅಭಿಮಾನ 


' ಮತ್ತು ಬ ಮೂಲದಿಂದ ಹುಟ್ಟಿಕೊಂಡ ಈ ಒಗೆಯ ವೈಭವೀ ಕೃತ 
ಅಧ್ಯ ಯನಗಳು ವಚನ ಸಂಸ ಸತಿಗಾಗಲಿ ಅಥವಾ ವಚನಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿದ ಶಿವಶರಣ- 
. ಶಿವಶರಣೆಯರಿಗಾಗಲಿ ನ್ಯಾ ಸ ಒದಗಿಸುತ್ತಿಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳಬೇಕಾಗಿದೆ. ಈ ಎಲ್ಲಾ 
ಅಧ್ಯಯನಗಳು ಯಥಾಸ್ಥಿತಿವಾದಿ ನೆ ನೆಲೆಯಿಂದ ಮೂಡಿ ಬಂದ ಅಧ್ಯಯನಗಳಾಗಿವೆ. 

೧೨ ನೇ ಶತಮಾನದ ವಚನ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಕ್ರಿಯಾಶೀಲರಾಗಿದ್ದ ಶಿವಶರಣೆ 
| ' ಯರ ಸಾಮಾಜಿಕ ಸ ರೂಪ ಯಾವ ಜಾತು ? ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ಶಿವಶರಣೆ- 
ಯರು ಮಯನು ಏಕರೂಪದ ಒಂದು ವರ್ಗವೇನೂ ಆಗಿರಲಿಲ್ಲ. ಅಲ್ಲಿ ಕೆಳಜ:ತಿ 
. _ಕೆಳವರ್ಗದಿಂದ ಬಂದ ಶಿವಶರಣೆಯರಿದ್ದ ರು, ಮೇಲು ಜಾತಿ- ಮೇಲು ವರ್ಗದಿಂದ 
ಬಂದ ಶಿವಶರಣೆಯರಿದ್ದರು. ಇಂದಿಗೂ ಕ್ರಾಂತಿಕಾರಕವೆನ್ನಬಹುದಾದ ಪ್ರಯೊ:ಗ 
ನಡೆಸಿದ್ದ ಅಕ್ಕ ಜಂ ಇದ್ದಾಳೆ... ಶಿವಶರಣಮ ಮಹಿಳೆಯ ಸ್ಥಾ ನಮಾನದ 
ಬಗ್ಗೆ ತಳೆದಿದ್ದ ನಿಲುವು, ಯೆ ಬಗೆಯದ್ದು ? ಶಿವಶರಣೆಯರು ಮಹಿಳೆ ಬಗ್ಗೆ 
ತಳದಿದ್ದ ನವ ಶಿವಶರಣರು ತಳೆದಿದ್ದ ನಿಲು ನಗೆ ಯಾವ ಬಗೆಯಲ್ಲಿ ಭಿನ್ನವಾಗಿತು 1 
ಒಟ್ಟಾರೆ ವಚನ ಸಂಸ್ಕ ತಿಯಲ್ಲ ವಂಹಿಳೆ ಪಡೆದಿದ್ದ ಗತಿಶೀಲ ನೆಲೆ 
ಯಾವುದು ? `ವಚನ ಸಂಸ್ಕ ೨ಶಿಯು ಮಹಿಳೆಯನ್ನು ಪರಿಭಾವಿಸಿದ್ದ ಬಗೆ ಏಕ 
ಕೇಂದ್ರಿ ತವಾದುದೊ ಅಥವಾ ಹು ಕೇಂದ್ರಿತವಾದುದೊ? ಈ ಬಗೆಯ ಕೆಲವು 
ಪ್ರಶ್ನೆಗಳನ್ನು ಈ ಪ್ರಬಂಭದಲ್ಲಿ ಚರ್ಚಿಸಲಾಗಿದೆ. ವಚನ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಮಹಿಳೆಯ 
ಸ್ಥಾನಮಾನವನ್ನು ಗತಿಶೀಲ-ಲಿಂಗ ಸಂಬಂಧಿ ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ವಿಶ್ಲೇಷಿಸಲು ಈ ಅಧ್ಯಯನ 
ದಲ್ಲಿ ಪ್ರಯತ್ನಿಸಲಾಗಿದೆ. ವಚನ ಸ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಮಹಿಳೆಯ ಸ್ಥಾನಮಾನವನ್ನು 


. ಗತಿಶೀಲ ಸಾಮಾಜಿಕ ನೆಲೆಯಿಂದ ಪ ್ರಥೆಕ್ಕ ಹ ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರಯತ್ನಿಸಲಾಗಿದೆ 


೧೨ 










೪೩/ಸಾಟತ್ಯ ಸಂವಾದ 


ಶಿವಶರಣೆಯರ ಸಮಾಜಿಕ ಸ್ವರೂಪ: 


ಇಲ್ಲಿ 'ಶಿವಶರಣೆಯರ ಎಚನ ಸಂಪುಟ" [ಸಂ. ೫. ೧೯೯೩] ದಲ್ಲಿ ಉಲ್ಲೇಖಿತ 
ವಾದ ೩೩ ಶಿವಶರಣೆಯುರ ವಚನಗಳನ್ನು ಹಾಗೂ ಅವರ ಜೀವನ ವಿವವರಗಳನು 
ಬಳಸಿಕೊಂಡು ಈ ಅಧ್ಯ ಯವನ್ನು ಕಟ್ಟಲಾಗಿದೆ, ಈ ೩೩ ಶಿವಶರಣೆಯರ ಬಗ್ಗೆ 
ಪೂರ್ಣ ವಿವವರಗಳು ದೊರೆಯುವುದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ದೊರೆಯುವ ಸಾಮಗ್ರಿಗಳ ಆಧಾ 
ರದ ಮ್ಹೇಲೆ ಈ ೩೩ ಶಿವಶರಣೆಯರನ್ನು ವಿವಿಧ ನೆಲೆಗಳಿಂದ ಪರಿಭಾವಿಸುವುದಾ 
ಸಾಧ್ಯ. 


ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿ ಈ ೩೩ ಶಿವಶರಣೆಯರಲ್ಲಿ ೧೬ ಶಿವಶರಣೆಯರಿಗೆ ನಿರ್ದಿಷ ಕ, 


ಕಾಯಕವಿದೆ. ಇವರೆಲ್ಲಾ ವೃತ್ತಿನಿರತ ಶಿವಶರಣೆಯರು. ಈ ೧೬ ಶಿವಶವರಣೆಯರಲ್ಲಿ 
ಅನೇಕರು ಕಾಯಕದ ಬಗ್ಗೆ ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ಹಾಗೂ ನಿರ್ದಿಷ್ಟವಾದ ನಿಲುವನ್ನು ವ್ಯಕ್ತ 
ಪಡಿಸಿದ್ದಾರೆ, . ಉಳಿದ ೧೭ ಶಿವಶರಣೆಯರಿಗೆ ನಿರ್ದಿಷ್ಟವಾಗಿ ಯಾವುದೇ ಕಾಯಕ 
ಎಲ್ಲ. [ ಅನುಬಂಧ - ೧ ನೋಡಿ] 

ಎರಡನೆಯದಾಗಿ ಈ ೩೩ ಶಿವಶರಣೆಯರಲ್ಲಿ ೧೨ ಶಿವಶರಣೆಯರು ಸವರಾಜದ 
ಉನ್ನತ ವರ್ಗಕ್ಕೆ ಸೇರಿದವರಾಗಿದ್ದಾರೆ, ಇವರಲ್ಲಿ ಮೂವರು ಬಸವಣ್ಣನ ರಕ 
ಸಂಬಂಧಿಗಳಾಗಿದ್ದಾರೆ. 


ಕಾಯಕ ನಿರತ ೧೬ ಶಿವಶರಣೆಯರಲ್ಲೂ ಏಕ ರೂಪತೆ ಅಥವಾ ಒಂದು ವರ್ಗ | 


ವೆಂಬ ಲಕ್ಷಣವಿಲ್ಲ. ಇಲ್ಲಿ ವಚನ ರಚಿಸಿದ ಪ್ರಥಮ ದಲಿತ ಮಹಿಣೆ ಕಾಳವ್ವೆ ಇದ್ದಾಳೆ, 
ಕಾಯಕ ಮೀಮಾಂಸೆಯೊಂದನ್ನು ರಚಿಸಿದ ಆಯ್ದಕ್ಕೆ ಲಕ್ಕಮ್ಮ ಇದ್ದಾಳೆ. 
ಮಹಾರಾಣಿಯಾಗಿದ್ದು ಈಗ ಕಲ್ಯಾಣದಲ್ಲಿ ಕಟ್ಟಿಗೆ ವಾಾರುವ ಕಾಯಕ ಮಾಡುತ್ತಿ 
ರುವ ಮೋಳಿಗೆ ಮಹಾದೇವಿಯಾಮ್ಮ ಇದ್ದಾಳೆ. ಕಾಯಕ ನಿರತರಾಗಿದ್ದ ೧೬ ಶಿವಶರ 
ಣೆಯರ ಕಾಯಕಗಳ ಸ್ವರೂಪ ವೈವಿಧ್ಯಮಯವಾಗಿದ್ದವು. ಹಾದರ, ಸೂಳೆಗಾರಿಕೆ 
ಯನ್ನು ಕಾಯಕವನ್ನಾಗಿ ಹೊಂದಿದ್ದ ಶಿವಶರಣೆಯರಿದ್ದಾರೆ. ಮಡಕೆ ವರಾಡುವೆ, 
ಬಟ್ಟೆ ನೇಯುವ, ಕಸ ಗುಡಿಸುವ, ಹೂವು ಕಟ್ಟುವ, ಹಗ್ಗ ಹೊಸೆಯುವ, ಗೃಹ 
ಸೇವಕಿಯರಾಗಿರುವ ಕಾಯಕಗಳು ಇಲ್ಲಿದ್ದಾವೆ, ಕುತೂಹಲದ ಸಂಗತಿಯೆಂದರೆ ಅಂದು 
ದೊಡ್ಡ ಪ ಪ್ರವಕಾಣದಲ್ಲಿ ಮಹಿಳೆಯರು "ದುಡಿಮೆಯಲ್ಲಿ ನಿರತರಾಗಿದ್ದರು ಎಂಬು 

ಗದೆ ಗಂಡ ಮತ್ತು ಹೆಂಡತಿ ಕೂಡಿ ದುಡಿಯುತ್ತಿದ್ದುದಕ್ಕೆ ಅಲ್ಲಿ ನಮಗೆ ಅನೇಕ 
ನಿವರ್ಶನಗಳು ದೊರೆಯುತ್ತವೆ. ದುಡಿಮೆಯಲ್ಲಿ ತಾರತಮ ವಿರಲಿಲ್ಲ, ಲಿಂಗ ಆಧ 
ರಿತ ಶ್ರಮ ವಿಭಜನೆಯನ್ನು ಮೀರಲು ವಚನ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಪ್ರಯತ್ನಿಸಿತು. ಕಾಯಕ 


೪೪ /ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂವಾದ 











೯ ್‌್ಟ ತಹ 


ಅ ಚ ಕ್ಸ್‌ ಟಟ ಹ ಟಟ್ಸ * ್‌್ಟ್ಟ್ಪ್ಹ ಚಾ ಉಆಹಚಚಚ್‌ ಫ್‌ ಚತ 


ಎರ ಹಸ ಟಟ 


ದಲ್ಲಿ ನಿರತರಾಗಿದ್ದ ಶಿವಶರಣೆಯಶೆಲ್ಲಾ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಕೆಳಜಾತಿ, ಕೆಳವರ್ಗಕ್ಕೆ ಸೇರಿ 
ದವರಾಗಿದ್ದಾರೆ. ವಚನ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಕುಯಕ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಲಿಂಗ 
ಸಂಬಂಧಿ. ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಭಟ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಬಗ್ಗೆ ನಡೆದ "ಆನೇಕ ಅಧ್ಯಯನಗಳು 
ತಾಗ ಗುರುತಿಸಿಲ್ಲ. ಬಂತು "ಕರ್ನಾಟಕ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾಲಯದ 


ಜ್‌ ಪಿ:ಠ" ಪ್ರಕಟಿಸಿರ:ವ “ಶಿವಶರಣರ ಕುಯ: ಕ್ರ ಸಿತ್ತಾ ಂತ್ರ' ಎಂಬ ಸಂಕಲನದಲ್ಲಿ 
ಲಿಂಗ ಸಂಬಂಧಿ ಸ್ವರೂಪದ ಬಗ್ಗೆ ಲವಶೇಷವೂ ಚರ್ಚೆ ಇಲ್ಲ. ಅದರ ಶೀರ್ಷಿಕೆ 
“ಶಿವಶರಣರ ಹ ಸಿದ್ಧಾ ಸಂತ. ಎಂಬದೇ ಕಾಯಕ ಸಿದ್ಧಾ ತದ ಲಿಂಗ ಸಂಬಂಧಿ 
ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ( ೧67667 7650601106 ) ತಿರಸ್ಕರಿಸಿರುವುದಕ್ಕೆ ಸಾಕ್ಷಿ 


ಯಾಗಿದೆ. 


ದಾಂಪತ್ಯ ಜೀದನ ನಡೆಸುತ್ತ ಶಲೇ ವಚವ ಸಂಸ್ಕ ತೆಯಲ್ಲಿ ಕ್ರಿಯಾಶೀಲ 
ರಾಗಿದ್ದ ಅನೇಕ ಶಿವಶಿರಣ ದಂಪತಿಗಳು ನಮಗೆ; ದೊರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಆಯ್ದಕ್ಠ್ಫ್ಕಿ 
ಮಾರಯ್ಯ -ಆಯ್ದಕ್ಕೆ ಲಕ್ಕಮ್ಮ, ಮೋಳಿಗೆ. ಮಾರಯ “ಮಹಾದೇವಿಯಮ್ಮ , ಸ 
ಲಿಂಗಪೆದ್ದಿ “ಕಾಳವ್ವ ಮುಂತಾದ ಅನೇಕ. ಶಿವಶರಣ ದಂಪತಿ ಜೋಡಿಗಳು ನಮಗೆ 
ದೊರೆಯುತ್ತವೆ. ಆದರೆ ವೃಶ್ವೇಷ್ಟವಂದಲ್ಲಿ ವಚನ ಸಂಸ್ಕ ತಿಯಲ್ಲಿ ಯಾವುದೇ 
ದಂಪತಿ ಜೋಡಿಗಳು ಮಕ್ತ್ಯಳ ಸ ಬೇಡುವ, ಮಕ್ಕ ಳಗ ದೇವರಲ್ಲಿ ಮೊರೆ 
ಯಿಡುವ, ಪುತ್ರ ಕಾಮೇಷ್ಟಿ ಮಾಡುವ ನಿದರ್ಶನಗಳು. ದೊರೆಯುವುದಿಲ್ಲ. ಭಕ್ತಿ 
ಜೀವನಕ್ಕೆ ತಮ್ಮನ್ನು ತಾವು ಸ ಮರ್ಪಿಸಿಕೊಂಡ ಶಿವಶರಣೆಯರು ಪುತ್ರನಿಗಾಗಿ 
ಜಪ-ತಪ -ಯಜ್ಞ -ಯಾಗ ಮಾಡುವುದಿಲ್ಲ. ವೈದಿಕ ಸಂಕ್ಕ ುತಿಯಲ್ಲಿನ ವಂಶೋ 
ದ್ಧಾ ರದ “ಸುಜ ಆಚರಣೆ' ನಮಗೆ ವಚನ ಸಂಸ್ಕ ತಿಯಲ್ಲ ಕಂಡುಬಡುವುದಿಲ್ಲ 
ಜು ಕೇವಲ ಆಕಸ್ಮಿಕವಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ. 0೨ ಕ ಶಿತ್ರಮಾನ ನದ ಯಾವುದೇ: ಶಿವ 
ಶರಣ ದಂಪತಿಗಳಿಗೂ ಮಕ್ಕಳೇ ಇಲ್ಲ ಅಥವಾ ಮಕ್ಕಳು ಮುಖ್ಯವಾಗಂವು 
ದಿಲ್ಲ. ಮಕ್ಕಳ ಬಗೆಗಿನ ಪ್ರಸ್ತಾಪ ನಮಗೆ ಯಾವ ವಚನದಲ್ಲಿ ದೊರೆಯು 
ವುದಿಲ್ಲ. ಇದೊಂದು ವಿಲಕ್ಷಣ ಸಂಗತಿಯಾಗಿದೆ, 


ಶಿವತರಣೆಯರೆ ಕಾಯಕ ನೀನಮಾಂಸೆ: 


ಸುಮಾರು ಅನೇಕ ದಶಕಗಳಿಂದ ಬೆಳೆದುಕೊಂಡು ಬಂದಿರುವ ವಚನ 
ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಅಧ್ಯಯನಗಳು ವಚನ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯಲ್ಲಿನ ಲಿಂಗ ಸಂಬಂಧಿ ಸ್ವರೂಪ 
ವನ್ನು ತಿರಸ್ಕರಿಸಿಬಿಟ್ಟಿರುವುದುಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿದೆ. ಆದರೆ ಶಿವಶರಣೆಯರು ಕಾಯಕದ 


೪೫/ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂವಾದ 


ಬಗ್ಗೆ ನಿರ್ದಿಷ್ಟವಾದ ಧೋರಣೆ ತಳೆದಿದ್ದರು ಎಂಬುದು .ಶುಂಬಾ ಮುಖ್ಯವಾದ 
ಸಂಗತಿಯಾಗಿದೆ. 


ಕಾಯಕ ಕುರಿತಂತೆ ಆಯ್ದ ಕ್ಕಿ ಲಕ್ಕಮ್ಮ ಹೇಳುವ ವಚನ ನೋಡಿ; 


ಆಯ್ದಿಹೆನೆಂ೦ಬ ಕಾಯಕದ ಅರಿಕೆ ಹಿಂಗಿತೆ ? 

ನಾ ಮಾಡಿಹೆನೆಂಬ ತವಕ ಹಿಂಗಿತೆ? 

ಉಭಯದ ಕೈಕೂಲಿ ಹಿಂಗಿ 

ವರಾರಯ್ಯ ಪ್ರಿಯ ಅಮರೇಶ್ವರ ಲಿಂಗಕ್ಕೆ ' 
ಆಲಸಿಕೆಯಾಯಿತು, [ಸಂ; ೫; ೬೨೬] 
ಕಾಯಕ ನಿಂದಿತ್ತು ಹೋಗಯಕ್ಯಾ ಎನ್ನಾಳ್ದನೆ, 

ಭಾವ ಶುದ್ಧವಾಗಿ ಮಹಾಶರಣರ ತಿಪ್ಪೆಯ 

ತಪ್ಪಲ ಅಕ್ಕಿಯ ತಂದು | 
ನಿಶ್ಚೈಸಿ ಮಾಡಬೇಕು ವಾರಯ್ಯ [ಸಂ, ೫; ೬೩೧] | 
ಮನಶುದ್ಧ ವಿಲ್ಲದವಂಗೆ ದ್ರವ್ಯದ ಬಡತನವಲ್ಲದೆ | 
ಚಿತ್ತ ಶುದ್ಧದಲ್ಲಿ ಕಾಯಕವ ಮಾಡುವಲ್ಲಿ 

ಸದ್ಭಕ್ತಂಗೆ ಎತ್ತ ನೋಡಿದಡತ್ತ ಲಕ್ಷ್ಮಿ ತಾನಾಗಿರ್ಪಳು 
ಮಾರಯ್ಯ ಪ್ರಿಯ ಅಮರೇಶ್ವರ ಲಿಂಗದ | 
ಸೇವೆಯುಳ್ಳನ್ನಕ್ಕರ, [ಸಂ; ೫: ೬೪೩] | 


ಆಯ್ದಕ್ಕೆ ಲಕ್ಷಮ್ಮ ಮತ್ತು ಗಂಡ ಆಯ್ದಕ್ಕೆ ವಕಾರಯ್ಯಗಳ ಕಾಯಕ ನಿಷ್ಠೆ | 

ಅಸದೃಶವದುದು. ಆಯ್ದಕ್ಕ ಮಾರಯ್ಯ ಕಾಯಕದ ಮಹತ್ವವನ್ನು ಹೀಗೆ ಪರಿ 
ಭಾವಸಿದ್ದಾನೆ: 

ಕಾಯಕದಲ್ಲಿ ನಿರತನಾದಡೆ 

ಗುರುದರ್ಶನವಾದರೂ ಮರೆಯಬೇಕು. 

ಲಿಂಗಪೂಜೆಯಾದರೂ ಮರೆಯಬೇಕು 

ಜಂಗಮ ಮುಂದಿದ್ದಡೆಯೂ ಹಂಗು ಹರಿಯಬೇಕು. 

ಕಾಯಕವೇ ಕೈಲಾಸವಾದ ಕಾರಣ 

ಆಮರೇಶ್ವರ ಲಿಂಗ ವಾಯಿತ್ತಾದಡೂ 

ಕಾಯಕ ದೊಳಗು. (ಸಂ; ೬; ೧೧೭೧] 


೪೬/ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂವಾದ 





ಹಗೆ ಗಂಡ ಹೆಂಡತಿ ಕೂಡಿ ಕಾಯಂಕವನ್ನು ನಿಷ್ಠೆಯಿಂದ ನಡೆಸುತ್ತಿದ್ದ ರು 
ಈ ಆಯ್ದಕ್ಠ್ಕೆ ದಂಪತಿಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಒಂದು ಪ್ಲೆ ಪ್ರಸಂಗ. ಶೂನ್ಯ ಸಂಪಾದನೆಯಲ್ಲಿ 


.. ಉದ ತವಾಗಿದೆ ಗಂಡ ಮಾರಯ್ಯ ಕಾಯಕವನ್ನು ಕೈಬಿಟ್ಟು ಶರಣರ ಗೋಷ್ಠಿ ನಡೆ 


ತದ ಸ ಅನುಭವ ಮಂಟಪದಲ್ಲಿ 'ಹಾಜರಿರುತ್ತಿದ್ದ. ಟ್ರಾ ಲಕ ೈಮ್ಮನಿಗೆ ವಾದ 
ಸಂವಾ ದಗಳಿಂದ ಕಾಯಕಕ್ಕೆ ಚ್ಯುತಿ ಬರುತ್ತದೆ ಎಂಬ ವಿಚಾರವಿದೆ, ಇದಕ್ಕಾಗಿ ಆಕೆ 
ಅನುಭವ ಮಂಟಪಕ್ಕೆ ಹೋಗಿ ವಾಡ ಹೂಡಿ ಕಾಯಕದ ಮಹತ್ವವನ್ನು ತಿಳಿಸಿ ಗಂಡ 
- ನನ್ನು ಕರೆದುಕೊಂಡು ಬರುತ್ತಾಳೆ 
ಇನ್ನೊಂದು ಪ್ರಸಂಗದಲ್ಲಿ ಅಗತ್ಯಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚಿಗೆ ಅಕ್ಕಿಯನ್ನು ಸಂಗ ಚಿಸಸಕೊರಜು 
ಬಂದ ಮಾರಯ್ಯನನ್ನು ಲಕ್ಕಮ್ಮ ತರಾಟೆ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳುತ್ತಾಳೆ. ಅಧಿಕೃತಮವಾದ 
ಅಕ್ಕಿಯನ್ನು ಬಸವನ ಮಹಾಮನೆ ಎದುರಿಗೆ ವಾಪಸ್ಸು ಸುರಿದು ಬರುವಂತೆ ತಿಳಿ 
ಹೇಳುತ್ತಾಳೆ. 
ಒಮ್ಮನವ ಮೀರಿ ಇಮ್ಮನದಲ್ಲಿ ತಂದಿರಿ. 
ಇದು ನಿಮ್ಮ ಮನವೊ ಬಸವಣ್ಣನ ಅನುಮಾನದ ಚಿತ್ತವೊ ? 
ಈ ಮೂತು ಮಾರಯ್ಯ ಪ್ರಿಯ 
ಅಮರೇಶ್ವರ ಲಿಂಗಕ್ಕೆ ಸಲ್ಲದ ಬೋನ 
ಅಲ್ಲಿಯೇ ಸುರಿದು ಬನ್ನಿ. (ಸಂ; ೫: ೬೩೦] 
ಇಲ್ಲಿ ಗಂಡನಿಗೆ ಹೆಂಡತಿ ಆಜ್ಞೆ ನೀಡುತ್ತಿದ್ದಾಳೆ.ಲಾಗಾಯ್ತಿನಿಂದ ಸಮಾಜ ನಂಬಿ 
ಕೊಂಡು, ಆಚರಿಸಿಕೊಂಡು ಬಂದಿದ್ದ ಗಂಡು-ಹೆಣ್ಣಿನ ಸಂಬಂಧ ತಲೆಕೆಳಕಾಗಿದೆ. 
ಗಂಡನ ಸಂಗ್ರಹ ಬುದ್ಧಿಯನ್ನು ಹೆಂಡತಿ ಖಂಡಿಸುತ್ತಿದ್ದಾಳೆ. ಗಂಡನಿಗೆ ಉಪದೇಶ 
ನೀಡುವ ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಲಕ್ಕಮ್ಮ ವರಾತಾಡುತ್ತಿದ್ದಾಳೆ. 
ಮತ್ತೊಂದು ಪ್ರಸಂಗದಲ್ಲಿ ವಾಾರಯ್ಯಗಳು ಪರಲೋಕಕೆಶೈಿ ಲಾಸಕ್ಕೆ ಹೋಗುವ 
ಇಚ್ಛೆಯನ್ನು ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸುತ್ತಾರೆ. ಈ ಬಗೆಯ ಗಂಡನ ಪಾರಮಾರ್ಥಕತೆಯನ್ನು, 
'ಪರಲೋಕವಾ ದಿ ದೃಷ್ಟಿಕೋನವನ್ನು ಸಹ ಲಕ್ಕಮ್ಮ ಖಂಡಿಸುತ್ತಾಳೆ, 
ವಾಾಡುವ ವರಾಟವುಳ ನ ೈ ನ್ನಕ್ಕ 
ಬೇರೊಂದು ಪದವಿಯನರಲೇಕಕ್ಕೆ ? 
ದಾಸೋಹವೆಂಬ ಸೇವೆಯ ಬಿಟ್ಟು ನೀಸಲಾರಡೆ 
ಕೈಲಾಸವೆಂಬ ಆಸೆ ಬೇಡ. 
ಮಾರಯ್ಯ ಪ್ರಿಯ ಅಮರೇಶ್ವರ 
ಲಿಂಗವಿದ್ದ ಠಾವೇ ಕೈಲಾಸ [ಸಂ; ೫; ೬೪೯) 


೪ಓ/ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂವಾದ 


ದ್‌ 


ವುದು ಶಿವಶರಣರಿಗೆ 7 ಸಲ್ಪ ಗ ಎಲ್ಲಕ್ಕಿ ನತ ಮುಖ್ಯ. ಏಕೆಂದರೆ ಕಾಯ 
ಕದಲ್ಲಿ ಶಿವನನ್ನು ಕಾಣುವುದು ಶರಣರ ಧರ್ಶನವಾಗಿದೆ. 


ರೂಢಿಗತವಾಗಿದ್ದ ಆಧೀನ ಸ್ಥಿತಿ ತಿಯಲ್ಲಿದ್ದ ಹಣ್ಣು, ವಚನ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ! 
ಗಂಡನಿಗೆ ಸವಕಾನವಾಗಿ ತಲೆ ಎತ್ತಿ ನಿಂತಿದ್ದಾಳೆ. ಗಂಡನಿಗೆ! ಉಪದೆ:ಶ ನಿ:ಡುವ 
ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ - ಅಧಿಕಾರಗಳನ್ನು ವಚನ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯು ಹೆಣ್ಣಿಗೆ ಕ್ಲೊಡಮಾಡಿದೆ, 
ತಪ್ಪ ಸ ಹ ಹಿಡಿದಾಗ ಅದನ್ನು ಸರಿಪಢಿಸಿಕೊಳ್ಳು ವಂತೆ ಲಕ್ಷ ಒಮ್ಮ, ಆಜ್ಞಾ ಹಿ 

ಸುತ್ತಾಳೆ. ಇದೊಂದು ಅಸಾಧಾರಣ ಸಂಗಾಯಾಗಿದೆ. ವಚನ ಸಂಸ್ಕೃ ತಿಯಲ್ಲಿ 
ರೂಢಿಗತ. ಲಿಂಗ ಸಂಬಂಧಗಳು, ಗಂಡು-ಹೆಣ್ಣಿನ ಸ್ಥಾ ನವಹಾನಗಳು ಸಂಪ್ಪೂ 
ಬದಲಾವಣೆ ಹೊಂದಿದವು, ೧೨ನೇ ಶತಮಾನಕ್ಕೆ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಈ. ಬಗೆಯ 
ಸರ್ವತಂತ್ರ್ಯ್ಯ ಅಧಿಕಾರಗಳು ಕೆಳಜಾತಿ: _ ಘ್‌ ಹಾಗೂ ಹೆಣ್ಣಿಗೆ ಇರಲಿಲ್ಲ, 
ಆಯ್ದ ಕ್ಕಿ "ಲಕ್ಕ ಮ ್ಮನಂತೆಯೆ ಕಾಯಕ ಮೀಮಾಂಸೆ ದಲಿತ "ವಚನಗಾರ್ತಿ 


ಕಾಳವ್ಹೆ ತ 2 210 ಮಂಡಿತವಾಗಿದೆ, 


ಕೃತ್ಯ ಕಾಯಕವಿಲ್ಲದವರು ಭಕ್ತ ರಲ್ಪ. 

ಸತ್ಯ ಶುದ್ಧ ವಿಲ್ಲದುದು ಕಾಯಕವಲ್ಲ. 

ಪೆ ಭವದ ಜೀಜ, 

ನಿರಾಸೆಯೆಂಬುದು ನಿತ್ಯ ಮುಕ್ತಿ. 

ಉರಿಲಿಂಗಪೆದ್ದಿ ಗರಸನಲ್ಲಿ ಸದರವಲ್ಲ ಕಾಣವ್ವ (ಸಂ, ೫. ೬೫೪) 

ಕಾಳವ್ವೆಯ ಪ್ರಕಾರ ದುಡಿಮೆಯು ಸತ್ತ -ಶುದ್ಧ ವಾದಾಗ ಅದು ಕಾಯಕ 

ವಾಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಶಿವಶರಣೆಯರು ಶುದ್ಧ ನಿಷ್ಟೆಯಿಂದ ಕಾಯಕ ಮೀವಣಂಸೆ 
ಯನ್ನು ಮಂಡಿಸಿದರು. ಅದರ ಮೂಲ್‌ ಹೆಣ್ಣಿಗೆ ಉನ್ನತ ಸ್ಥಾ ನವನ್ನು ಕಟ್ಟಿ 
ಕೊಂಡರು, ಗಂಡಿಗೆ ತಿಳಿಹೇಳುವ, ಉಪದೇಶ ನೀಡುವ ಹಾಗೂ ಆಜ್ಞೆ ಮಾಡುವ 
ಅಧಿಕಾರವನ್ನು ಹೆಣ್ಣು ವಚನ್ಸ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ದಿಟ್ಟವಾಗಿ ತೋರುತ್ತಾಳೆ. 


ಮುಕ್ತಾಯಕ್ಕ ಮತ್ತು ದೋಳಿಗೆ ಮಹಾದೇನಿಯಮ್ಮ : 


ಆಯ್ದಕ್ಕಿ ಲಕ್ಕಮ್ಮನಂತೆ ಆಸದೃಶವಾದ ಅಧಿಕಾರ-ಸ್ವಾತಂತ್ಕ್ವ ಹಾಗೂ 
ಪ್ರಧಾನ ಸ್ಟಾ ನವಾಾನಗಳನ್ನು ಮೆರೆದ “`ವಶರಣೆಯರೆಂದರೆ. ಮುಕ್ತಾಯಕ್ಕ 
ವಂತ್ತು ಮಹಾದೇವಿಯಮ್ಮ. ಮುಕ್ತಾ ಯಕ್ಕನ ಬದುಕು ಸಾಧನೆ ಕುತೂಹಲ 


೪೮/ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂವಾದ 


ಕಾರಿಯಾಗಿದೆ. ಆಲ್ಲಮಪ್ರಭುವಿನೊಂದಿಗೆ ಈಕೆ ನಡೆ ಸಿದ ಸಂವಾದ ತುಂಬಾ 
ಸೂಕ್ಕವಾದ ವಿಚಾರಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದೆ. . ಈಕೆಯು ದುರ್ಬಲ ಹೆಣ್ಣಲ್ಲ. ಸಾಧಕನ 
ಅಂತರಂಗದ ಸಂಸ್ಕಾರಕ್ಕಿಂತ ಶಬ್ದ-ನುಡಿ ಹೆಚ್ಚಿ ನದಲ್ಲವೆಂಬುದು ಈಕೆಯ ನಿಲುವು 
ಇದೇ ಕಾರಣವಾಗಿ ಈಕೆ ಆಲ್ಲಮನ ವರಾತುಗಾರಿಕೆಯನ್ನು ಹೀಗಳೆಯುತ್ತಾಳೆ. 

ನಡೆದು ನಡೆದು ನಡೆಯ ಕಂಡವರು 

ನುಡಿದು ನುಡಿದು ಹೇಳುತ್ತಿಹರೆ ? 

ನುಡಿದು ನುಡಿದು ಹೇಳುವ್ನಾ ಕ್ಕರ 

ನಡೆದುದೆಲ್ಲಾ ಹುಸಿಯೆಂಬೆನು 

ಮಾತಿನ ಮಂಥನದಿಂದಾದ ಅರಿವ 

ಕರಣ ಮಂಥನದಿಂದಾದುದಲ್ಲದೆ 

ಅನುಪಮ ಸ್ವರ ಬೇಡವಾದ ಪರಿ ಎಂತು ಹೇಳಾ 

ಇದಿರ. ಗೆಲಬೇಕೆಂದು ನಡೆದುಕೊಂಡರೇನು 

ಮನಕ್ಕೆ ಮನವೇ ಸಾಕ್ಷಿಯಾಗಿ ನಿಕಿಪತಿಯಲ್ಲ ನೋಡಾ ? 

ಎನ್ನ ಅಜಗಣ್ಣ ತಂಜೆ ಶಬುದಕ್ಕೆ ಹೇಸಿ ಮುಗುದನಾದನು. (ಸಂ:8:೮೭೪) 

ನಡೆಯುವುದು ಮುಖ್ಯವೇ ವಿನಾ ನುಡಿಯಲ್ಲ. ವಾದ-_ಪ್ರತಿವಾದದಿಂದ ಸಾಧ 

ಕನಿಗೆ ಏನೂ ಪ್ರಯೋಜನವಿಲ್ಲ, “ನುಡಿದು ನುಡಿದು ಹೇಳುವನ್ನಕ್ಕರ ನಡೆದು 
ದೆಲ್ಲಾ ಹುಸಿಯೆಂಬೆನು" ಎನ್ನುತ್ತಿದ್ದಾಳೆ. ಮುಕ್ತಾಯಕ್ಕ. ವಚನ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ 
ಪ್ರತಿಷ್ಠಿತ ಸ್ಥಾನ ಪಡೆದುಕೊಂಡಿರುವ ಅಲ್ಲಮನನ್ನೇ ಪ ಶಶ್ನಿಸುವ ಧೈರ್ಯವನ್ನು 
ಮುಕ್ತಾಯಿ ತೋರುತ್ತಾಳೆ. ಈ ಬಗೆಯ ಶಿವಶಠಣೆಯರ ಸ್ವತಂತ್ರ ಮನೋ 
ಭಾವ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ ತುಂಬಾ ಮಹತಾ ಒಎದ್ದಾಗಿದೆ. ಈ ಬಗ್ಗೆ ಮುಕ್ತಾಯಕ್ಕನ 
ಇನ್ನೊಂದು ವಚನ ಹೀಗಿದೆ: 

ನುಡಿಯ ಹಂಗಿನ್ನು ನಿಮಗೆ ಹಿಂಗದು 

ನಡೆಯನೆಂತು ಪರರಿಗೆ ಹೇಳುವಿರಿ ? 

ಒಡಲ ಹಂಗಿನ ಸುಳುಹು ಬಿಡದು 

ಎನ್ನೊ ಡನೆ ಮತ್ತೇತರ ಅನುಭವವಣ್ಣಾ 9 

ತಾನಾದಲ್ಲದೆ ಇದಿರಿಂಗೆ ಹೇಳಬಹುದೆ ? 

ಅರಿವ ತೋರಬಲ್ಲಡೆ ತನ್ನನರುಹದೆ ಅರಿವನು 


ಶಾಣ ಎನ್ನ ಅಜಗಣ್ಣ ತಂದೆ (ಸಂ; ೫; ೮೭೬) 


ನುಡಿಯ ಹಂಗು ಬಿಡದ ನೀವು ನಡೆಯ ಬಗ್ಗೆ ಏನು ಹೇಳಬಕ್ಲಿರಿ' ಎಂದು 
ಮುಕ್ತಾಯಕ್ಕನು ಅಲ್ಲಮನನ್ನು ಪ್ರಶ್ನಿಸುತ್ತಿದ್ದಾಳೆ. ಇಂಥಹ ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ 
ಮುಕ್ತಾಯಿ ತೋರುವ ಆತ್ಮ ವಿಶ್ವಾಸ ತುಂಬಾ ಮಹತ್ಯ ವಾದುದು. ಇದನ್ನು ಒಂದು 
ವಚನದಲ್ಲಿ ಆಕೆ ಸ್ವಷ್ಟವಾಗಿ ನುಡಿದಿದ್ದಾಳೆ. 


ಆರೂ ಇಲ್ಲದವಳೆಂದು ಆಳಿ ಗೊಳಲುಬೇಡ; 

ಆಳಗೊಂಡಡೆ ಆತು ಅಂಜುವಳಲ್ಲ 

ಒಲವಿನ ಒತ್ತ ಕಲ್ಲನು ಬೆವರಿಸ ಬಲ್ಲೆ ಕಾಣಿರೊ ! 

ಅಪ್ಪಿದವನಪ್ಪಿದಡೆ ತರಗೆಲೆಯಂತೆ 

ರಸವನರಸಿದಡುಂಟೆ ಅಜಗಣ್ಣ ತಂದೆ. [ಸಂ; ೫: ೮೫೭] 
















ಇದೊಂದು ತುಂಬಾ ಮಹತ್ವದ ಹಾಗೂ ಕುತೂಹಲಕಾರಿಯಾದ ವಚನವಾಗಿದೆ. | 
ಬ ಬಗೆಯ ಹಿಂಸೆ [ಆಳಿ] ಯನ್ನು ಆಕೆ ಎದುರಿಸಿದ್ದಿರಬೇಕು ? ಯಾವ ಬಗೆಯ 

೦ಸೆಯ ಬಗ್ಗೆ ಅವಳು ಇಲ್ಲಿ ಮಾತಾಡುತ್ತಿದ್ದಾ ಳೆ? ಒತ್ತೆ ಕಲ್ಪನು ಬೆವರಿಸಬಲ್ಲೈೆ 
ಜಾ; ಎಂಬ ಸವಾಲನ್ನು ಆಕೆ ಯಾ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಹೂಡುತ್ತಿದ್ದಾ ಛೆ 1 
ಅಕ್ಕಮ ುಹಾದೇವಿಯಂತೆ ಈಕೆಯೂ ಸಹ ಲೈಂಗಿಕ ಹಿಂಸೆಯನ್ನು ಎದುರಿಸಿದ್ದಿ ರ 
ಬಹುದೆ? ಇಲ್ಲದಿದ್ದ ರೆ ಒಲವಿನ ಒತ್ತೆ ಕಲ್ಲಿನ ಬ್‌ ಯಾಕೆ ಅವಳು ವರಾತಾಡುತ್ತಿದ್ದಾ ಕ 
ಪ್ರರುಷಶಾಹಿಯ ಅಧಿಕಾರ ಅಧಿಪತ್ಯವನ್ನು ದಿಟ್ಟ ವಾಗಿ ಪ್ರಶ್ನಿ ಸಿದ ಹೆಣ್ಣು 1 
ಮುಕ್ತಾಯಕ್ಕ. 

ಮೋಳಿಗೆ ಮಹಾದೇವಮ್ಮನು ವಂಹಾರಾಣಿಯಾಗಿದ್ದವಳು, ವಚನ 
ಸಂಸ್ಕೃತಿಗೆ ಮಾರುಹೋಗಿ ಗಂಡ-ಹೆಂಡತಿಯರಿಬ್ಬರೂ ಪ್ರಭುತ್ವವನ್ನು ತ್ಯಜಿಸಿ 
ಕಲ್ಯಾಣಕೆ ಬಂದವರು, ಕಲ್ಕಾಣದಲ್ಲಿ ಗಂಡನ ಜೊತೆ ಈಕೆ ಕಟ್ಟಿಗೆ ಮಾರು ॥ 
ಕಾಯಕ ನಡೆಸಿದಳು. ಈಕೆಯು ತನ್ನ ವಚನಗಳಲ್ಲಿ ತನ್ನ ಗಂಡನನ್ನು ಸೇರಿಕೊಂಡು 
ಇಡೀ ಶರಣವರ್ಗಕ್ಕೆ ತತ್ವ ಬೋಧೆ ಮಾಡಿದ್ದಾ ಛೆ, 

'ಶಕ್ತಿಯ ವರಾತೆಂದು ಧಿಕ್ಕರಿಸಬೇಡಿ" (ಸಂ; ೫: ೯೧೩] ಎಂದು ಗಂಡನಿ 
ಹಿತವಚನ ೫! ಈಕೆಯು ಗಂಡನ ಕೈಲಾಸ ಮೋಹವನ್ನು ಅನೇಕ ವಚನ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಹೀಗಳೆದಿದ್ದಾ ಛೆ, ಹ 

''ಕಾಯವೆರೆಸಿ ಕೈಲಾಸ ಸಕ್ಕೆ ಹೊಹೆನೆಂಬುದು 

ಇದು ಕ್ಡ ಕ್ರಮವಲ್ಲ" [ಸಂ;೫; ೯೧೦] ಎಂದು ಒಂದು ವಚನದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ 


೫೦ /ಸಾಹಿತ್ಯ ಸವಾ 


ಇನ್ನೊಂದು ವಚನದಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ ಹೇಳುತ್ತಾಳೆ; 
ಕೂಟಕ್ಕೆ ಕುರು ಹಾದುದನರಿಯದೆ, 


ಆತ್ಮಕ್ಕೆ ಅರಿವಾದುದನರಿಯದೆ, 

ಕೈಲಾಸವೆಂಬ ಸೂತ್ರದ ಒಳಗಿಗೆ ಮನಸೊಃತಿರಲ್ಲಾ. (ಸಂ: ೫: ೯೧೪] 
ಮತ್ತೊಂದು ವಚನದಲ್ಲಿ 

''ಅದೇತಕ್ಕೆ ಅಯ್ಯಾ 

ಶಿವನೊಳಗೆ ಕೂಟಸ್ಥ ನಾದೆಹನೆಂಬ ಹಲುಬಾಟ? 

ಇದು ನಿತ್ಯ ಸತ್ಯದ ಆಟವಲ್ಲ" [ಸಂ; ೫; ೮೯೧] 


ಹೀಗೆ ಮಹಾದೇವಿಯಮ್ಮ ತನ್ನ ಗಂಡನಿಗೆ ಉಪದೇಶ ನೀಡುವ ಕಾರ್ಯ 
ನಿರ್ವಹಿಸುತ್ತಿದ್ದಾಳೆ. ಪುರುಷನಿಗೆ ಮೀಸಲಾಗಿದ್ದ “ಗ:ರು'ವಿನ ಜವಾಬ್ದಾರಿಯನ್ನು 
ಮಹಾದೇವಿಯಮ್ಮ ಸಮರ್ಥಳಾಗಿ ನಿರ್ವಹಿಸುತ್ತಿದ್ದಾಳೆ. 


ನೀಲಾಂಬಿಕೆಯ ಸ್ಪತಂತ್ರ ಮನೋಭಾವ 
ಬಸವಣ್ಣನ ಎರಡನೆ ಹೆಂಡತಿ ನಿಲಮ್ಮನು ತನ್ನ ವಚನಗಳಲ್ಲಿ ಅದ್ವಿತೀಯ 
ವಾದ ಸ್ವತಂತ್ರ ಮನೋಭಾವವನ್ನೂ ಮತ್ತು ದೃಢವಾದ. ಅತ್ಮವಿಶ್ವಾಸವನ್ನೂ 
ಮರೆದಿದ್ದಾ ಛೆ ಒಬ್ಬ ಹತಾಶ ಹೆಣ್ಣಾಗಿ ಈಕೆ ನಮಗೆ ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲ. 
ನೀಲಾಂಬಿಕೆಯ ಸ್ವತಂತ್ರ ಮನೋಭಾವ ಹಾಗೂ ಆತ್ಮವಿಶ್ವಾಸ ಕೆಳಗಿನ ವಚನದಲ್ಲಿ 
ಚೆನ್ನಾಗಿ ಮೂಡಿಬಂದಿದೆ. 
ಇಪ್ಪೆಹೂವ ನನುಗೊಳಿಸಲು ಇಪ್ಪೆ ಹಿಪ್ಪೆಯಾಯಿತ್ತು. 
ಸರ್ಪನ ಶಿರಕಂಠದಲ್ಲಿ ಮೂಗುತಿಯ ಸರಗೊಳಸಿದನಯ್ಯಾ 
ಎವಲ್ಲಿದ್ದೊಡೇನು, ನಾವಿಲ್ಲಿದ್ದೊಡೇನು ? 
ನಮ್ಮ ನಮ್ಮ ಸಂಸರ್ಗದಲ್ಲಿ ನಿರುಪವರಾಕಾರ ಮೂರ್ತಿಗಳಾಗಿ 
ನಿರವಯವನೈದಿ ನಿಜ ಸುಖಿಗಳಾದೆವು. 
ಬಸವನಲ್ಲಿ ಎಮಗೆ ತೆರವಿಲ್ಲವಯ್ಯಾ, ಅಪ್ಪಣ್ಣಾ 
ಭಾವಶೂನ್ಯಳು ನಾನು ಸಂಗಯ್ಯಾ (ಸಂ: ೫; ೭೩೯] 
ಈ ದಚನವನ್ನು ನೀಲಮ್ಮ ಒಂದು ವಿಶೇಷ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ನುಡಿದಂತೆ 
ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಕಲ್ಯಾಣವನ್ನು ಹಾರೆದ: ಬಸವಣ್ಣ ಕೂಡಲಸಂಗಮದಲ್ಲಿ ನೆಲೆನಿಂತ, 


೫೧/ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂವಾದ 


ಕಲ್ಯಾಣದಲ್ಲೇ ಉಳಿದುಬಿಟ್ಟ ನೀಲರ್ಮ್ಮನ್ನು ಕೂಡಲಕ್ಕೆ ಕರೆತರಲು ಬಸವನು 
ಆಪ್ಟಣ್ಣನನ್ನು ಕಳುಹಿಸಿಕೊಡುತ್ತಾನೆ. ಆದರೆ ನೀಲಮ್ಮನನ್ನು ಕಲ್ಯಾಣ ಬಿಡಲು 
ತಯಾರಿಲ್ಲ, ಆತ್ಮನ ಒಡನಾಟವಿದ್ದಮೇಲೆ ಭೌತಿಕ ಸಹಯೋಗ ಆನಗತ್ಯ ಎಂಬುದು 
ಆಕೆಯ ವಿಚಾರ. ಗಂಡನ ಆಣತಿಯನ್ನು ತಿರಸ್ಕರಿಸುವ ದಿಟ್ಟತನವನ್ನು ನೀಲಮ್ಮ 
ತೋರುತ್ತಾಳೆ. ಗಂಡನ ಸಹವರ್ತಿಯಾಗೆ ಜೊತೆಯಲ್ಲೇ ಇರಬೇಕೆಂಬ ಸಂಪ್ರದಾ 
ಯಿಕ ಸಂಬಿಕೆಯನ್ನೂ ನೀಲಮ್ಮ ತಿರಸ್ಕರಿಸುತ್ತಿದ್ದಾಳೆ, ಇದೊಂದು ವಿನೂತನ 
ವಾದ ಸುಗತಿಯಾಗಿದೆ.. ವಚನ ಸಂಸ್ಕೃ ಕ್‌ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಇಂತಹ ನಿಲುವು 
ಅಸಹಜವಾದುದೇನಾಗಿರಲಿಲ್ಲ, 


ಅಕ್ಕಮಹಾದೇನಿಯ ಅಸಾಧಾರಣ ಪ್ರಯೋಗೆ 


ಸಂಪ್ರದಾಯಿಕ ಕಟ್ಟುಪಾಡೆಗಳನ್ನು -. ಸಂಕೋಲೆಗಳನ್ನು ಮುರಿದು 
ಅದ್ವೀಯ ಸಾಹಸವನ್ನು ಮೆರೆದ ಹೆಣ್ಣು ಅಕ್ಕ ಮಹಾದೇವಿ. ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿ 

ಶಾಸ್ತ್ರೋಕ್ತವಾಗಿ ಗಿ ವಿವಾಹವಾಗಿದ್ದ ನ್ನು ತೊರೆದು ಮನೆಯಿಂದ ಹೊರಬಿದ್ದ 
ಹೆಣ್ಳು ಮಹಾದೇವಿ. ಎರಡನೆಯಡಾಗಿ ಡು ಮನೆಯನ್ನು ತೊರೆದ ಮಹಾದೇವಿ 
ಉಟ್ಟ €ತಹ ಉಡುಗೆ _ ತೊಡುಗೆಯನ್ನೆಲ್ಲಾ " ಬಿಸುಟು ಹೊರಹೊರಟವಳ್ಳು 
ದಿಗಂಬರೆಯಾಗಿ ಕೌಶಿಕನ ಅರಮನೆ ತೊರೆದಿದ್ದ ಕೈ ಆಕೆಯ ಒಂದು ವಚನವೇ ನಮಗೆ 
ನಿದರ್ಶನವಾಗಿದೆ. 

ಕೈಸಿರಿಯ ದಂಡವ ಕೊಳಬಹುದಲ್ಲದೆ 

ಮ್ಳೈ ನರಿಯ ದಂಡವ ಕೊಳಲುಂಟೆ ? 

ಉಟ್ಟಂಥಹ ಉಡುಗೆ ತೊಡುಗೆಯನ್ನೆಲ್ಲಾ ಸೆಳೆದುಕೊಳ್ಳ ಬಹುದಲ್ಲದೆ 

ಮುಚ್ಚಿ ರ್ದ ಮುಸುಕಿರ್ದ ನಿರ್ವಾಣವ ಸೆಳೆದುಕೊಳ್ಳಿ ಬಹುದೆ? 

ಚನ್ನ ವಾಲ್ತಿಕಾರ್ಜುನ ದೇವರ ಬೆಳಗನುಟ್ಟು ಲಜ್ಜೆ 'ಗೆಟ್ಟಿವಳಿಗೆ 

ಉಡುಗೆ "ತೊಡುಗೆಗಳ ಹಂಗೇಕೊ ಮರುಳೆ ? (ಸಂ; ೫; ೧೫) 


ವೈರಾಗ್ಯ ಹಾಗೂ ಸಂನ್ಯಾಸ ಜೀವನ ಪುರುಷರಿಗೆ ವಠರಾಶ್ಚ ಮೀಸಲಾಗಿದ್ದ ಕಾಲ 
ದಲ್ಲಿ ಮಹಾದೇವಿಯು ಸಚ; ಗಂಡ- ಕುಟುಂಬವನ್ನು ತ್ಯಜಿಸಿ ಕೇಶಾಂಬರೆ 
ಹಕಾಗಿ ಬೀಡಿಗೆ ಬಿದ್ದವಳು. ಈ ವಾತನ್ನು ಭಕ್ತಿ ಪಂಥದ ಗ ಮಹಿಳಾ 
ಸಾಧಕಿಯೇರ ಬಗ್ಗೆ ಹೇಳಬಹುದಾಗಿದೆ. (ನೋಡಿ, 11/೦76೧ ೫111೧0 1೧ 
17618 01. ೧: 88) 

೫೨/ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂವಾದ 





ಕೇಶಾಂಬರೆಯಾಗಿ ಬೀದಿಗೆ ಬಿದ್ದ ಮಹಾದೇವಿ ಕಲ್ಯಾಣಕ್ಕೆ ಬರುತ್ತಾಳೆ. 
ಕಲ್ಯಾಣದಲ್ಲಿ ಹಾಗೂ ಅನ:ಭವಮಂಟಪದಲ್ಲಿ ಮಹಾದೇವಿ ಅನೇಕ ಬಗೆಯ 
ಘರೀಕ್ಷೆಗೆ ಒಳಗಾಗಬೇಕಾಯಿತು. : ಅನುಭವಮಂಟಪದಲ್ಲಿ ಆಕೆ . ವಿಚಾರಣೆಗೆ 
ಒಳಗಾಗಬೇಕಾಯಿತು. : ಅಲ್ಲಿ ಅಲ್ಲಮನ ಎಲ್ಲು ಬಗೆಯ ಶೀಕ್ಷ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳಿಗೂ 


ಆಕ ದೃಢವಾದ ಉತ್ತರವೀಯುತ್ತಾಳೆ. 


೧ 


“ 
ತನ್ನ ದೈಹಿಕ ಚೆಲುವನ್ನು ಕಂಡು ಮೋಹಿತರಾದವರಿಗೆ ಅಕ್ಕ ಹೀಗೆ ನುಡಿ 
ರುುತ್ತಾಳೆ; 
ಬಟ್ಟೆಹ ಮೊಲೆಯ ಭರದ ಜವ್ವನದ ಚೆಲುವ ಕಂಡು ಬಂದಿರಣ್ಣಾ. 
ಏ ಇಷ ಕಾಲ ಇವೆ) ಷ್‌ ಇ ಹಾ 
ಅಣ್ಣಾ. ನಾನು ಹೆಂಗೂಸಲ್ಲ. ಅಣ್ಣಾ ನಾನು ಸೂಳೆಯಲ್ಲ. 
ಅಣ್ಣಾ, ಮತ್ತೆ ನನ್ನ ಕಂಡು ಅರೆಕಿದು. ಬಂದಿರಣ್ಣಾ -) 
ಣಾ ಆ ಣ5 
ಚನ್ನಮಲ್ಲಿಕಾರ್ಜುನನಲ್ಲದ ಮಿಕ್ಕಿನ ಷರಪುರುಷನು 


೧. 


ಮಗಾಗದ ಮೋರೆ ನೋಡಣ್ಣಾ [ಸಂ; ಭಿ; ೨೩೯] 


ಹುಹಾದೇವಿಯ ರೂಪಕ್ಕೆ ಮರುಳಾಗಿ, ಆಕೆಯ. ಮೇಲೆ ಲೈಂಗಿಕ. ಆಕ್ರಮಣ 

ಕೊನೆಗೆ. ಆಕೆಯ ಸಿದ್ಧಿ. ಸಾಧನೆಗಳ ಆರಿವಾಗಿ 

ಮರುಗುತ್ತಾನೆ. " 'ಹುಲಿಯ ನೆಕ್ಕಿ ಬದುಕ್ಕಿದೆನು: ಎಂದು. ಉದ್ದಾರ. ತೆಗೆಯು 
ಸ ಸ 1 


ವ್ರ 
ದಂ ಯ ಇರಾ ಸ್ಮಲ್ರ 
ತ್ತಾನ, ಇದಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ವಚನ ಹೀಗಿದೆ. 


ಎ! ಹಾ ತ ಡಾ ೧2 ವಾ್‌ 
ಟಾಡಿದ ಸಲ್ಪ ಬಾಕಿ 
ಕಾ| 


ನಿಮ್ಮ ದಯದಿಂದ ಹುಲಿ ನೆಕ್ಕಿ ಬದುಕಿದೆನು ಶರಣಾರ್ಥಿ 
ರಾ 


ಶರಣಾರ್ಥಿ ತಾಯೆ [ಸಂಃ ೭; ೬೩] 
ಟ್‌ ಇಹನದೇ,_ ಇ ಇದು ಮೇರಿ ದ 
ಹೀಗೆ ಮಹಾದೇವಿಯು ರಡು ನಿಲಯಲ್ಲಿ ಹೋರಾಟ ನಡೆಸಿದಂತೆ 


ಎಣುತ ದೆ ಇವಶರಣೆಯಾಗಿ ಮಾಕನ್‌ ಇ 4 
ಕಾಣುತ. ಆ ಶಿವಶರಣೆಯಾಗಿ ಔಜಿನ ಸಿಂನ್ಯಿ ತಿಯ ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಆಕೆಯದು 


ಎಂ ಸದು ಸ. ಇಗ 
ಒಂ ಪಾಡುಗಳನ್ನು ಖೀರುವು 
ಟ್‌ 


ತ್ರಿ 


ಸಂಪ್ರದಾಯಿಕ ಕಟ ಒಂದು ನೆಲೆಯ ಹೋರಾಟ 
ವಾದರೆ, ಆಕೆ ಹೆಣ್ಣಾಗಿ ನಡೆಸಿದ ಹೋರಾಟದ ನೆಲೆ ಬೇರೊಂದು. ಹೆಣಾಗಿ ಆಕೆ 
| ಡ್ಣ ್ಲ ಬಾ 
ಆ (| (ಜಾ ಐದ ಜನ್ಯಾ ಕ್‌ ಜೆ ನಾ ಇ ಇ 
ಏದುರಿಸಿದ ಭರ್ತನೆ, ತಾರತಮ್ಯ-_ಲಿಂಗ ಸಂಬಂಧಿ ಆಕ್ರಮಣ, ಲೈಂಗಿಕವಾಗಿ 
೦ 


1೩/ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂವಾದ 


ವ್ಯಕ್ತ ಹಾಗೂ ಅವ್ಯಕ್ತ ದಬ್ಬುಳಿಕೆಗಳಿಗೆ ಆಕೆಯು ತನ್ನ ವಚನಗಳಲ್ಲಿ ಧ ದ 
ನೀಡಿದ್ದಾ ಛೆ 


ಅನುಭವ ಮಂಟಪದಲ್ಲಿ ನಡೆದ ಆಕೆಯ ವಿಚಾರಣೆ, ಅಲ್ಲಿ ಆಕೆ ಎದುರಿ 
ಸಿದ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಲಿಂಗಸಂಬಂಧಿ ತಾರತಮ್ಯಕ್ಕೆ ಸಾಕ್ಷಿಯಾಗಿವೆ. ಈ, 
ಹೆಣ್ಣಾದ ಕಾರಣಕ್ಕೆ ಅಲ್ಲಿ ವಿಚಾರಣೆ ಸಜುಶಿಸೀಗುತು ದೃಷ್ಟಿಯಿಂಡ 
ವಚನ. ಸಂಸ್ಕ 1 ಲಿಂಗ ಸಂಬಂಧಿ ಸಮಾನತೆ ಸಾಧಿಸಿತ್ತು ಎಂದು ಹೇಳ] 
ವುದು ಕಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. ಅಲ್ಲಮಪ್ರಭುಗಳು ಮಹಾದೇವಿಗೆ ಒಡ್ಡಿದ ಪೃಶ್ನೆ? 


ಳೆಲ್ಲಾ ಲಿಂಗ ಸುಬಂಧಿ ಪಕ್ಷಪಾ ತದಿಂದ ಕೂಡಿದ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳಾಗಿವೆ... 


ಉದಮದದ ಉಸೌವನವನೊಳಕೊಂಡ ಸತಿ, . 

ನೀನು ಇತ್ತಲೇಕೆ ಬಂದೆಯವ್ವಾ. 

ಸತಿ'ಎಂದಡೆ ಮುನಿವರು ನಮ್ಮ ಶರಣರು 

ನಿನ್ನ ಪತಿಯ ಕುರುಹ ಹೇಳಿದಡೆ' ಬಂದು ಕುಳ್ಳಿರು, 

ಅಲ್ಲದಡೆ ತೊಲಗು ತಾಯೆ. 

ನಮ್ಮ ಗುಹೇಶ್ವರನ ಶರಣರಲ್ಲಿ 

ಸಂಗ ಸುಖ ಸನ್ನಹಿತವ ಬಯಸುವಡೆ 

ನಿನ್ನ ಪತಿ ಯಾರುಬುದ ಹೇಳಾ ಎಲೆ ಅವ್ವಾ? [ಸಂ; ೨; ೯೨೧ 






ಇನ್ನೊಂದು ಅಲ್ಲಮನ ವಚನ ಪ್ರಶ್ನೆ! 
ತಪ್ಪಹೊರಿಸಿ ಹೊರಟಿಹೆನೆಂಬುದು ಸತ್ಯವೆ ) 
ನು, ಸೀರೆಯನುಳಿದು ನಿರ್ವಾಣವಾದಲ್ಲಿ 
ಮನದ ಭ್ರಾಂತು ನಿಶ್ಚಯವಾಗದು ! 
ಕೇಶವೆಂಬ ಸೀರೆ ಲಿಂಗಕ್ಕೆ ಮರೆಯಾಯಿತ್ತು 
ಅಪವರ್ನಾವೆಂತು ಹರಿಯಿತ್ತು ? 
ಅದು ಗುಹೇಶ್ವರ ಲಿಂಗಕ್ಕೆ ಸಲ್ಲದ ವೇಷ [ಸಂ; ೨: ೧೨೪೦] 


ಇದಕ್ಕೆ ನಿರ್ದಿಷ್ಟವಾಗಿ ಅಕ್ಕ ನೀಡುವ ಉತ್ತರ ಮಾರ್ಮಿಕವಾದುದಾಗಿದೆ, 
ಫಲ ಒಳಗೆ ಪಕ್ವವಾಗಿದೆಯಲ್ಲದೆ 
ಹೊರಗಣ ಸಿಪ್ಪೆ ಒಪ್ಪಗೆಡದು 
ಕಾಮನ ಮುದ್ರೆಯ ಕಂಡು 


೫೪ /ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂವಾ 


ನಿಮಗೆ ನೋವಾದಿಹಿತೆಂದು 
ಆ ಭಾವದಿಂದ ಮುಚ್ಚಿದೆ 
ಇದಕ್ಕೆ ನೋವೇಕೆ ? ಕಾಡದಿರಣ್ಣಾ 
ಚೆನ್ನಮಕ್ಲಿಕಾರ್ಜುನ ದೇವರ ದೇವನ ಒಳಗಾದವಳ. [7ಂ:೫: ೨೩೬] 
ವಚನ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಅವ್ಯಕ್ತವಾಗಿ ವರಿಂದುವರಿಯುತ್ತಿದ್ದ ಪುರುಷ ಶಾಹಿ 

ಯನ್ನು ಅಕ್ಕ ಎದು ರಿಸಿದ ರೀತಿ ಅನನ್ಯವಾದುದಾಗಿದೆ, ಕಲ್ಯಾಣದ ಪುರುಷಶಾ 
ಹಿಯನ್ನು ಗೆದ್ದು ಅಕ್ಕನ್ನು ತಾನು ಒಲಿದ ಗಂಡನನ್ನು ಅರಸುತ್ತಾ' ಶ್ರೀಶೈಲಾಭಿ 
ಮುಖವಾಗಿ ತಂದಳು, ಮಹಾದೇವಿಯು ಅನೇಕ ನೆಲೆಗಳಲ್ಲಿ ಪುರುಷಶಾಹಿ 
ಯನ್ನು ಮೀರಲು ಪುಯತ್ನಿಸಿದ್ದಾಳೆ. ಅಕ್ಕನಿಗೆ ಈ “ಮೀರುವ" “ದಾಟುವ: 
ಕ್ರಿಯೆಗೆ ಬೇಕಾದ ಸತ್ವವನ್ನು ವಚನ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯೇ ನೀಡಿತು ಎಂದೂ ಸಹ 
ಗಮನಿಸಬೇಕಾದ ಸಂಗತಿಯರಾಗಿದೆ. 


ಲಿಂಗ ಸಮಾನತೆ. 


ವಚನ ಸಂಸ್ಕೃ ತಿಯು ಅತ್ಯಂತ ಸ್ವಷ್ಟವಾಗಿ ಹೆಣ್ಣಿನ ಆಧಥೀತ ಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು 
ಬದಲಾಯಿಸಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸಿತು. ಗಂಡು- ಹೆಣ್ಣಿನ ಸಂಬಂಧದ ಬಗ್ಗೆ ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ 
ದೃಷ್ಟಿ ಕೋನವೊಂದು ಆಲ್ಲಿ ರೂಪು ತಳೆಯಿತು. ಗಂಡು- ಹೆಣ್ಣಿನ ಸಂಬಂಧದ ಬಗ್ಗೆ 
ಹೊಸದೊಂದು ಮೀವರಕಾಂಸೆಯನ್ನು ವಚನ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಮಂಡಿಸಿತು. 


ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ಲಿಂಗ ಸವಕಾನತೆ ವಿಚಾರವು ತುಂಬಾ ಸೂ ಕ್ಷವಾಗಿ ೧೨ನೇ 
ಶತವರಾನಕ್ಕೆ ಪೂರ್ವದಲ್ಲೇ ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ಹರಿಯುತ್ತಿತ್ತು. ವಚನ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 
ಪೂರ್ವ ಶೈವಪಂಥ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಹೆಣ್ಣಿ ಗೆ ಗೌರವಯುತ 
ನೀಡಿತು. ವೈದಿ ದಿಕ ಸಂಸ್ಕೃ ತಿ ನೀಡಿದ್ದ ಆಧೀನ ಸ್ಥಿತಿಗೆ ಬದಲಾಗಿ ನ 
ಣ್ಣಿಗೆ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಕ್ಷೇತ್ರ ದಲ್ಲಿವ ಮಹತ್ವದ ಸ್ಥಾನ ನೀಡಿತು. 
ಪೂರ್ವ ಸ :ಗ ಅಂದರೆ ೧೧ನೇ ಶತ ತವಕಾನಕ್ಕೆ ಸೇರಿದವನೆಂದು ಹೆ 


ಆಕ (| 


ೇಳಲಾಗುವ ದೇವರ 
ದಾಸಿಮಯ್ಯ ಗಂಡು - ಹೆಣ್ಣಿನ ಸ್ಮಾನ- ವಕಾನದ ಬಗ್ಗೆ ಹಸ ವಿಚಾರಗಳನ್ನು 
ಮಂಡಿಸಿದ. ಓದ್ದವರ ದಾಸಿಮಯ್ಯ ಹುಟ್ಟು ಹಾಕಿದ ಲಿಂಗ ಸವಕಾನತೆ ವಿಚಾರ 
ಮುಂದೆ ವಚನ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಸಂದ ದಲ್ಲಿ ಗಟ್ಟಿಗೊಂಡಿತು. ಈ 1 ನಾವು 
ದೇವರ ದಾಸಿಮಯ ಕ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಧೂ ಪ್ಳಾ ಶ್ರರಂಭಿಸ ಬಹು ಜು 


ಲ್ಡ 


೫೫/ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂವಾದ 


ಮೊಲೆ ಮುಡಿ ಬಂದರೆ ಹೆಣ್ಣೆ ಬರು. 
ಗಡ ಮೀಸೆ ಬಂದರೆ ಗಂಡೆಂ2 ಬರು 


ಲ್ರ 
ಗಂಡೂ ಅಲ್ಲ ಹೆಣ್ಣೂ ಅಲ್ಲ 
ಕಾಣಾ ರಾಮನಾಥ. [ಸಂ; ೭: ೮೫೩] 
ಅತ್ಯಂತ ಸರಳವಾಗಿರುವ ಈ ವಚನಕ್ಕೆ ವಿವರಣೆಯೇ . ಬೇಕಿಲ- ದಾಸಿ 
ವುಯ್ಯನ ಪ ಗಕಾರ ಗಂಡು-- ಹೆಣ್ಣಿನ ನಡುವಿನ ಭಿನ್ನತೆಗೆ ಕೇವಲ ಬಾಹ್ಯ ಗೋಚರ 


ಸಂಗತಿಗಳಾಗಿದ್ದಾವೆ. ಆದರೆ ಆಂತರಿಕವ ವಾಗಿ ಒಡಲೊಳಗಿರುವ ಆತ್ಮಕ್ಕೆ ಲೀಗಬೇಧವಿಲ 
ಆತ್ಮವು ಉಭಯ ಲಿಂಗಿಯಾಗಿದೆ. ದಾಸಿಮಯ್ಯನು ಇನ್ನೂ ಅನೆ:ಕ ವಚನಗಳಲ್ಲಿ ಲಿಂಗ 
ಸವರಾನತೆ ವಿಚಾರವಮ್ಮ .ಮಂಡಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಒಂದು ಬಿದಿರನ್ನು ಎರಡು ತುಂಡು 
ಮಾಡಿ, ಅವುಗಳನ್ನು ಪರಸ್ಪರ ಉಜ್ಜಿದಾಗ ಬೆಂಕಿ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಬಿದಿರಿನ ಎರಡು 
ತುಂಡುಗಳಂ ಕ್ರಮವಾಗಿ ಗಂಡು ಹಾಗೂ ಹೆಣ್ಣ ನ್ನು ಪ್ರತಿನಿಧಿಸಿದರೆ, ಅವುಗಳ 
ಘರ್ಷಣದಿಂದ ಉಂಟಾದ ಬೆಂಕಿಗೆ ಲಿಂಗವೆಲ್ಲಿದೆ ? ಎಂಬು ದು ದಾಸಿಮಯ್ಯನ ತರ್ಕ. 
ವೈದಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಈ ವಿಧದ ತರ್ಕವನ್ನು ಶೃತಿ. ಸ್ಮೃತಿಗಳಲ್ಲಿ ನೋಡಬಹುದು. 
ಅದರೆ ಆಚರಣೆಯಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಇದಕ್ಕಿಂತ ಭಿನ್ನವಾದ ಸ್ಥಿತಿ ಇತ್ತು. ಆದರೆ ವಚನ 
ಸಂಸ್ಕೃತಿಯು ಲಿಂಗ ಸಷ್ಣಾಸಚ್ಛು ವಿವಿಧ ಆಯಾಮಗಳನ್ನು ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾಗಿ ಹಿಡಿ 
ಸ್ಹವವಾಗಿ ಆಚರಣೆಗೆ ತರಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸಿತು. 
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ದೇವರ ದಾಸಿಮಯ್ಯನ ವಿಚಾರಗಳ ಪ್ರಭಾವವನ್ನು ೧೨ ನೇ ಶತಮಾನದ 
ಅನೇಕ ಶಿವಶರಣ ನ್ಟ ವಚನಗಳಲ್ಲಿ ದಟ್ಟವಾಗಿ ಹಬ್ಬಿರುವುದನ್ನು ಕಾಣಬ 
ಹುದು. ಗೊಗ್ಗವೈಯು ಮೇಲೆ ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿರುವ ದಾಸಿಮಯ್ಯನ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ವಚನದ 
11 
ನಡಯ ಷ್ಟ ನಂತಹ ವಚನವೊಂದನ್ನು ರಚಿಸಿದ್ದಾ ಳೆ. ದಾಸಿಮಯ್ಯನ ವಚನದ 
ಅನುಕರಣೆ ಇಲ್ಲಿದ್ದರೂ ಸಹ ಗೊಗ್ಗವ್ವೆ ಆಶ್ಚ ರ್ಯಕ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಲಿಂಗ ಸವಾ 
ನತೆಯನನ್ನಿ ವಿಶಿಷ್ಟ ರೀ ತಿಯಲ್ಲಿ ಮಂಡಿಸಿದ್ದಾಳೆ. 


ಲೆ ಮೂಡಿಬಂದರೆ ಹೆಣ್ಣೆಂಬರು, 
ಮೀಸೆ ಕಾಸೆ ಬಂದರೆ ಗಂಡೆ:ಬರು, 
ಈ ಉಭಯದ ಜ್ಞಾ ನ 
ಗಂಡೊ ಹೆಣ್ಣೊ ನುಸ್ತಿನ:ಥ. [ಸಂ; ೫; ೬೯೬) 





ತಸ 


ಈ ವಚನದ ಮೊದಲ ಸಾಲು ದಾಸಿಮಯ್ಯನ ವಚನದಿಂದ ನೇರವಾಗಿ 
ಎತ್ತಿಕೊಂಡದ್ದಾಗಿದೆ. ಆದರೆ ಈ ವಚನದ ವಿಶಿಷ್ಟತೆ ೩ ಮತ್ತು ೪ನೇ ಸಾಲುಗಳಲ್ಲಿದೆ. 
ಗಡ್ಡ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಯಾಗಿ ಗೊಗ್ಗವ್ವೆ ಬಳಸಿರುವ "ಕಾಸೆ" ಲೃಂಗಿಕ ಪ್ರತಿಮೆಯಾಗಿದೆ. 

ಆ ಎ೪೫ ವ 
ಇದು ಮೀಸೆ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಪ್ರಾಸ ಬದ್ಧವಾದ ಜೋಡಿ ನುಡಿಯಾಗಿದೆ. 'ಮೊಲೆ- ಮುಡಿ 
. ಹಾಗೂ ಮೀಸೆ - ಕಾಸೆ _ ಇವು ಇಲ್ಲಿ ಜೋಡಿ ನುಡಿಗಳು. ಗೊಗ್ಗವ್ವೆಯ ಪ್ರಕಾರ 


ಜ್ಲಾನಕ್ಕೆ ಲಿಂಗ ಬೇಧವಿಲ್ಲ. ಲಿಂಗ ಬೇಧವೆಂಬುದು ಅಜ್ಞಾನ, 


ಸತ್ಯಕನು ಇದೇ ವಿಚಾರವನ್ನು ತನ್ನ ಒಂದು ವಚನದಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ 


ಮೊಲೆ ಮುಡಿ ಇದ್ದುದೆ ಹೆಣ್ಣೆಂದು ಪ್ರವರಾಣಿಸಲಿಲ್ಲ 

ಕಾಸೆ ಮೀಸೆ ಕಠಾರ ವಿದ್ಧುದ ಗಂಡೆಂದು ಪ್ರಮಾಣಿಸಲಿಲ್ಲ. 

ಅದು ಜಗದ ಹಾಹೆ; ಬಲ್ಲವರ ನೀತಿಯಲ್ಲ. 

ಏತರ ಹಣ್ಣಾದರೂ ಮಧುರವೇ ಕಾರಣ 

ಅಂದವಿಲ್ಲದ ಕುಸುಮಕ್ಕೆ ವಾಸನೆಯ ಕಾರಣ 

ಇದರಂದವ ನೀನೆ ಬಲ್ಲೆ ಶಂಭುಜಕ್ಕೇಶ್ವರಾ. ಕ [ಸಂ; ೫: ೯೮೨] 


ಗಂಡು- ಹಣ್ಣಿನ ನಡುವಿನ ಲಿಂಗ ಭಿನ್ನತೆ ಕೇವಲ ಲೋಕ ಸೃಷ್ಟಿಸಿಕೊಂಡಿ 
ರುವ ರೂಪಕ, ಜಗತ್ತು ಕಲ್ಪಿಸಿಕೊಂಡಿರುವ ಆಕೃತಿ, ನಿಜದಲ್ಲಿ ಅಂತಹ ಭಿನ್ನತೆಗಳಿಲ್ಲ. 
ಸತ್ಯಕ್ಕನ ವಚನವೂ ಸಹ ದಾಸಿಮಯ್ಯನ ವಚನಕ್ಕೆ ಖುಣಿಯಾಗಿದೆ. 


ಲಿಂಗ ಸಮಾನತೆಯನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ ಗೊಗ್ಗವ್ವೆಯ ಇನ್ನೊಂದು 
ವಚನ ಗಮನಿಸುವಂತಹದಾಗಿದೆ: 


ಗಂಡು ಮೋಹಿಸಿ ಹೆಣ್ಣ ಹಿಡಿದಡೆ 

ಅದು ಒಬ್ಬರ ಒಡವೆ ಎಂದು ಅರಿಯಬೇಕು. 

ಹೆಣ್ಣು ಮೋಹಿಸಿ ಗಂಡು ಹಿಡಿದಡೆ 

ಉತ್ತರವಾವುದೆಂದರಿಯಬೇಕು. 

ಈ ಎರಡರ ಉಭಯವ ಕಳೆದು 

ಸುಖಿ ತಾನಾಗಬಲ್ಲನಾದರೆ 

ನಾಸ್ತಿನಾಥನು ಪರಿಪೂರ್ಣನೆಂಜೆ, [ಸಂ; ೫; ೬೯೩] 


೫೭/ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂವಾದ 


ಈ ವಚನದ ಎರಡು ಸಾಲುಗಳು ವೈದಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಹೆಣ್ಮನ್ನು "ಒಡವೆ" 
“ವಸ್ತು ಎಂದು ಪರಿಭಾವಿಸಿಕೊಂಡುಬಂದ ವಿಚಾರಗಳನ್ನು ಮಂಡಿಸುತ್ತವೆ. ಇಲ್ಲಿ 
ಹೆಣ್ಣು ಒಂದು *ಆಸ್ತಿ"- *ಸೊತ್ತು" 

ಆದರೆ ಈ ಸಂಬಂಧ -_ ನಂಬಿಕೆಯನ್ನು ತಲೆಕೆಳಗು ಮಾಡುವ ಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲಿ | 
ಗೊಗ್ಗವ್ವೆ ತೊಡಗಿದ್ದಾಳೆ. ಗಂಡಿಗೆ ಹೆಣ್ಣು ಒಡವೆಯಾದರೆ ಹೆಣ್ಣಿಗೆ ಗಂಡೂ ಸಹ | 
ಒಡವೆ. ಆದರೆ ಈ ಹೆಣ್ಣು ಗಂಡನ್ನು ಹಾಗೂ ಗಂಡು ಹೆಣ್ಣನ್ನೂ ಒಡವೆಯಾಗಿ: 
ಪರಿಭಾವಿಸುವ ದೃಷ್ಟಿಕೋನವೇ ವಚನ ಸಂಸ್ಕೃತಿಗೆ ಸಮ್ಮತವಲ್ಲ... ಈ ಉಭಯ: 
ದೃಷ್ಟಿಕೋನವನ್ನು ಮೀರಿಸುವುದೇ ನಿಜವಾದ ಜ್ಞಾ ನ _ ಸಾಧನೆ. ' ಅದಂ ಪಠ 
ಪೂರ್ಣದೃಷ್ಟಿ. ಒಟ್ಟಾರೆ ಶಿವಶರಣೆಯರು ತುಂಬಾ ವಿಶಿಷ್ಠ ತವಾದ ಹಾಗೂ ಸೂಕ್ಷ್ಮ 
ವಾದ ಲಿಂಗ ಸಮಾನತೆ ವಿಚಾರವನ್ನು ಬೆಳೆಸಿದ್ದಾರೆ. 

ಇದೇ ಲಿಂಗ ಸವರಾನತೆ ವಿಚಾರವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ ಆಯ್ದಕ್ಕೆ ಲಕ್ಕಮ್ಮನ] 
ವಚನವು ಗಂಡು - ಹೆಣ್ಣು ಎಂಬ ಬೇಧ ಕೇವಲ ಅಜ್ಞಾನ, ಅರಿವಿನ ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ] 
ಈ ಬಗೆಯ ಭಿನ್ನತೆಗೆ ಸ್ಥಾನವಿಲ್ಲ ಎಂಬ ವಿಚಾರವನ್ನು ಮಂಡಿಸುತ್ತಿದೆ. 

ಆವ ಬೀಜ ಬೀಳುವಲ್ಲಿ ಮೊಳೆಮುಖ ಹಿಂಚು -. ಮುಂಚುಂಟೆ ? 
ನೀ ಮರೆದಲ್ಲಿ ನಾನರಿದಲ್ಲಿ ಬೇರೊಂದೊಡಲುಂಟಿ ? 

ಮೂಲ ನಷ್ಟವಾದಲ್ಲಿ ಅಂಕುರ ನಿಂದಿತ್ತು. 

ಕೂಟಕ್ಕೆ ಸತಿಪತಿ ಎಂಬ ನಾಮವಲ್ಲದೆ 

ಅರಿವಿಂಗೆ ಬೇರೊಂದೊಡಲುಂಟೆ ? 


ಬೇರೊಂದಡಿಯಿಡದಿರು. 
ವರಾರಯ್ಯ ಪ್ರಿಯ ಅಮಲೇಶ್ವರ ಲಿಂಗವನರಿಯಬಲ್ಲಡೆ [ಸಂ; ೫: ೬೨೭ 






ಇ ೨ 


ಹೀಗೆ ವಚನ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯು ತುಂಬಾ ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾ ಲಿಂಗ ಸಮಾನತೆಯನ್ನು ಪ್ರಶ್ನ 
ಪಾದಿಸಿತು. ಈ ಲಿಂಗ ಸಮಾನತೆ ವಿಚಾರ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಶಿವಶರಣೆಯರ ವಚನ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಗೊಂಡಿರುವುದು ಗಮನಿಸಬೇಕಾದ ಸಂಗತಿಯರಾಗಿದೆ. 


ವಚನ ಸಂಸ್ಕತಿ ತಿರಸ್ಕರಿಸಿದ ಸೂತಕ ಪರಿಭಾವನೆ: | 
ವೈದಿಕ ಸಂಸ್ಕ ಎತಿಯು ಹೆಣ್ಣನ್ನು ಸೂತಕದ - ಅಶುದ್ಧತೆಯ - ಹೊಲೆತನಡ 
ಸೂತಕಗಳು ಐದು: ಜನನ ಸೂತಕ, ರಜಸ್‌ ಸೂತಕ] 


ರೂಪವಾಗಿ ಪರಿಭಾವಿಸಿದೆ. 
ಉಚ್ಛಿಷ್ಟ ಸೂತಕ, ಪ್ಲೆ ಶ್ರೀತ ಸೂತಕ ಹಾಗೂ ಜಾತಿ ಸೂತಕ... ಈ ಐದು ಬಗೆಯೆ] 


೫೮/ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂವಾಡ್ಕ 


ಸೂತಕಗಳಲಿ ಎರಡು _ ಜನನ ಹಾಗೂ ರಜಸ್‌ ಹೆಣ್ಣಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದವುಗಳಾಗಿವೆ, 
ಜೀವವೊಂದಕ್ಕೆ ಜನ್ಮ ನೀಡುವ ಕ್ರಿಯೆಯನ್ನೇ "ಹೊಲೆ'ಯಾಗಿ ಇಲ್ಲಿ ಪರಿಗಣಿಸಲಾಗಿ 
ರುವುದನ್ನು ನೋಡಬಹುದು. ಇದೇ ರೀತಿ ಹೆಣ್ಣಿನ ಮಾಸಿಕ ಖುತುಚಕ್ರವನ್ನು.-- 
ಮುಟ್ಟನ್ನು ಸೂತಕ-ಹೊಲೆ ಎಂದು ಪರಿಗಣಿಸಲಾಗಿದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಹೆಣ್ಣಿಗೆ ಮೋಕ್ಷವಿಲ್ಲ. 
ಅವಳಿಗೆ ಧಾರ್ಮಿಕ ಕ್ರೀಯಾವಿಧಿಗಳಲ್ಲಿ ಸ್ಥಾನವಿಲ್ಲ. ಇದೇ ಕಾರಣಕ್ಕೆ ಇರಬೇಕು, 
ನೀಲಮ್ಮ ತನ್ನ ಒಂದು ವಚನದಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ ಉದ್ಗಾರ ತೆಗೆದಿದ್ದಾಳೆ; 

ಏಕೆನ್ನ ಪುಟ್ಟಿಸಿದೆಯಯ್ಯಾ ಹೆಣ್ಣು ಜನ್ಮದಲ್ಲಿ 

ಪುಣ್ಯವಿಲ್ಲದ ಪಾಪಿಯ ? 

ನಾನು ಇಹ ಪರಕ್ಕೆ ದೂರಳಯಕ್ಕಾ. 

ಎನ್ನ ನಾಮ ಹೆಣ್ಣು ನಾಮವಲ್ಲಯ್ಯಾ 

ನಾನು ಸಿರಿಯಿದ್ದ ವಸ್ತುವಿನ ವಧುಖಾದ ಕಾರಣ 

ಸಂಗಯ್ಯನಲ್ಲಿ ಬಸವನ ವಧುವಾದ ಕಾರಣ 

ನನಗೆ ಹೆಣ್ಣುನಾಮವಿಲ್ಲವಯಕ್ಯಾ. | [ಸಂ: ೫: ೭೬೫] 


ಹೆಣ್ಣಿನ ಅಧೀನಸ್ಥಿತಿತಿರಸ್ಕ ತೆ ಸ್ಥಿತಿಯನೂ ಸ ಹಾಗೂ ಹೆಣ್ಣು ಜನ್ಮದಲ್ಲಿ ಮೋಕ್ಷವು 
ದೊರೆಯುವುದಿಲ್ಲ ಎಂಬ ಸಂಗತಿಗಳನ್ನು ವಚನದ ಮೊದಲ ಮೂರು ಸಾಲುಗಳು 
ಹೇಳುತ್ತವೆ. ಹಿಂದಿನ ಜನ್ಮದಲ್ಲಿ ಮಾಡಿದ ಪಾಪಕರ್ಮಗಳ ಫಲವಾಗಿ ಬರುವುದೇ 
ಹೆಣ್ಣುಜನ್ಮ, ಆ ಪಾಪಕೃತ್ಯವೇ ಹೆಣ್ಣಾಗಿ ಜನಿಸಲು ಕಾರಣ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ 
ಇಲ್ಲ ನೀಲಮ್ಮನು ತಾನು ಹೆಣ್ಣಾಗಿ ಹುಟ್ಟಿದುದನ್ನು ಶಪಿಸುತ್ತಿದ್ದಾಳೆ. ಆದರೆ ಇಲ್ಲಿ 
ನೀಲಮ್ಮ ಕೇವಲ ಮರುಗುವ - ಕೊರಗುವ ಹತಾಶ ಹೆಣ್ಣ ಲ್ಲ. ಆಕೆಯು ತನ್ನ ಘನತೆ 
ಗೌರವಗಳ ಬಗ್ಗೆ ತುಂಬಾ ಜಾಗೃತಳಾಗಿದ್ದಾಳೆ. 

ಜನ್ಮ . ಜನ್ಮಾಂತರಗಳಿಂದ ಹೆಣ್ಣಿಗೆ ಅಂಟಿಕೊಂಡು ಬರುವ ಹೊಲೆತನದ 
ಬಗ್ಗೆ ಅಕ್ಕನಾಗಮ್ಮನು ತನ್ನ ಒಂದು ವಚನದಲ್ಲಿ ವಿವರಣೆ ನೀಡಿದ್ದಾಳೆ. ವಚನ 
ಸಂಸ್ಕೃತಿಯು ಆಕೆಯ ಬದುಕಿನಲ್ಲಿ ಉಂಟುಮಾಡಿದ ಬದಲಾವಣೆಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಇ 
ನಾಗಮ್ಮ ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದಾಳೆ: 


(೧, 


ಎನ್ನ ಭವದ ಬಳ್ಳಿ ಯಬೇರು ಹರಿಯಿತ್ತಯ್ಕಾ, 
ಸಂಗನ ಬಸವಣ್ಣನ ಒಕ್ಕುದ ಕೊಂಡೆನುಗಿ 
ಎನ್ನ ಮನದ ಕಪಟ ಹಿಂಗಿತ್ತಯ್ಯಾ 
ಚನ್ನಬಸವನ ಕರುಣವ ಪಡೆದನಾಗಿ 


ಣಿ ಶಿ 
ಎನ್ನ ಪರಮಗುರು ಅಲ್ಲಮಪ್ಪಭುದೇವರ 
ಶ್ರೀಚರಣ ಕಂಡೆನಾಗಿ [ಸಂ: ೫: ೭೦೯] 


ಚ್ಟ 


“ ಎನ್ನೆ ಭವದ ಬಳ್ಳಿಯಬೇರು ಹರಿಖಯಿ:ತ ಕಯ್ಯಾ (ಎಂಬುದರ ಅರ್ಥವೇನು ? 
ಸ್ಸ 
ಲು 


ಇಲ್ಲಿ ಬಳ್ಳಿ ಶಬ್ದವು ಪುನರ್ಜನ್ಮ ಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದ ಕರ್ಮ ಬಂಧನದ ಸಂಕೇತವಾಗಿದೆ. 
ವೈದಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಧು ಹಾಗೂ ಅದರ ಫಲ" ಆ ಸಂಬಂಧ 
ಸರಪಳಿಯೋಪಾದಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ಮನುಷ್ಯನ ಭವಿಷ ಷ್ಯವನ್ನೂ ನಿರ್ಧರಿಸುವ 
ಶಕ್ತಿಯಾಗಿದೆ. ಆದರೆ ಆಕ್ಕನಾಗಮ್ಮ ಇಂತಹ ಬಂ ತತ್ತ ಸ್ಥಿತಿಯಿ ಸ ಮುಕ್ತವಾದ 
ರೀತಿಯನ್ನು ವಿಪರಿಸುತ್ತಿದ್ದಾಳೆ. ಹ ಸಂಸ್ಕ ತಿಯ ಹೆಣ್ಣಿಗೆ ತೊಡಿಸಿದ್ದ 
ಸಂಕೋಲೆಯನ್ನು ವಚನ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಕಿತ್ತೊಗೆಯಿತು. ಇಲ್ಲಿ ಭವದ ಬಳ್ಳಿ 


ಹರಿದಿದೆ. 


ಹೊಲೆತನದಿಂದ ಹೆಣ್ಣ ನ್ನು ವಚನ ಸಂಸ್ಕ ತಿ ಬಿಡುಗಡೆಗೊಳಿಸಿತು. ಈ 
ಬಗೆಯ ಬಿಡುಗಡೆಯಾದ ಪರಿಯನ್ನು ಅಲ್ಲಮಪ್ಪ ಸ ಹೀಗೆ ವಿವರಿಸುತ್ತಾನೆ: 


ಸತಿ ಭಕ್ತಿಯಾದಡೆ ಹೊಲೆಗಂಜಲಾಗದು 
ಭಕ್ತನಾದಡೆ ಕುಲಕ್ಕಂಜಲಾಗಲು 
ಸತಿಪತಿಯೆಂಬ ಜಗತ ಹಿಂಗಿ 
ಲಿಂಗವೇ ಪತಿಯಾದ ಬಳಿಕ 
ಸತಿಗೆ ಪತಿಯುಂಟೆ ) ಪತಿಗೆ ಸತಿಯುಂಟೆ ? 
ಪಾಲುಂಡು ಮೇಲುಂಬರೆ ? ಗುಹೇಶ್ವರಾ [ಸಂ; ೨: ೧೪೮] 


ಅಲ್ಬಮಪ್ಪಭು ಇಲ್ಲಿ ಹೊಲೆತನವನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಳ್ಳುವ ಪರಿಯನ್ನು ವಿವರಿಸುತ್ತಿಲ್ಲ. 
ಹೊಲೆತನ ಕಳೆದುಕೊಳ್ಳಬೇಕಾದ ಅನಿಷ್ಟವೇನಲ್ಲ. ಭಕ್ತೆಯಾದ ಮೇಲೆ ಹೊಲೆ 
ನಕ್ಕೆ ಅರ್ಥವುಳಿಯುವುದಿಲ್ಲ. ಅದು ಹೊಲೆಯರಾಗಿ ಉಳಿಯುವುದಿಲ್ಲ. ಇದು 
ಅತ್ಯಂತ ಮಹತ್ವದ ನಿಲುವಾಗಿದೆ. 

ಹೊಲೆತನದ ಲಿಂಗ ಸ್ವರೂಪದ ಬಗ್ಗೆ ಅತ್ಯಂತ ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾದ ವಿಚಾರವು 
ಬಸವನ ಕೆಳಗಿನ ವಚನದಲ್ಲಿ ಮಂಡಿತವಾಗಿದೆ. 


೬೦/ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂವಾದ ' | 





ರ್ಫೀ 


ಹೊಲೆ ಗಂಡಲ್ಲದೆ ಪಿಂಡದ ನೆಲೆಗಾಶ್ರಯವಿಲ್ಲ. 
ಜಲಬಿಂದುವಿನ ವ್ಯವಹಾರ ಒಂದೆ. 

ಆಸೆಯಾವಿಷ ರೋಷ ಹರುಷ ವಿಷಯಾದಿಗಳೆಲ್ಲಾ ಒಂದೆ. 
ಏನನೋಡಿ ಏನಕೇಳಿ ಏನು ಫಲ? 
ಕುಲಜನೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಯಾವುದು ದೃಷ್ಟ. 


2 ವ ಯುಟ್ಛೆ ಜಗದೊಳಗೆ ? 
ಇದು ಕಾರಣ ಕೂಡಲಸಂಗಮದೇವಾ 
ಲಿಂಗಸ ಸಲವನರಿದವನೆ ಕುಲಜನು. [ಸಂ; ೧: ೫೯೦] 


ಹೊಲೆತನಕ್ಕೆ ಹೆಣ್ಣು ಎಷ್ಟರಮಟ್ಟಿ ಗೆ ಕಾರಣವೊ ಗಂಡೂಕೂಡ ಅಷ್ಟೇ ಮಟ್ಟ ದಲ್ಲಿ 
' ಕಾರಣನಾಗಿದ್ದಾನೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಪಿಂಡದ ಅಂಕುರಕ್ಕೆ ಹೆಣ್ಣು . ಗಂಡು ಸವಕಾನವಾಗಿ 
ಪಾಲಾದಾರರು. ಅಂದಮೇಲೆ ಹೊಲೆತೆನವನ್ನು ಹೆಣ್ಣಿಗೆ "ಮಾತ್ರ ಶ) ಯಾಕೆ ಅಂಟಿಸ 
' ಲಾಗಿದೆ ? ಹೊಲೆತನಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದ ಗಂಡು ಹೇಗೆ ಅದರಿಂದ ಮುಕ್ತ? 
ಹೊಲೆತನದಿಂದ ಯಾರೂ ಮುಕ್ತರಲ್ಲ. ಎಲ್ಲರ ಪಿಂಡವೂ ಯೋನಿ ರಂಧ್ರದಿಂದಲೇ 
ಆಗಮಿಸಬೇಕು. ಏಕೆಂದರೆ ಕರ್ಣದಲ್ಲಿ ಯಾರೂ ಜನಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. 


ಹೀಗೆ ಅಲ್ಲಮಪ್ರಭು ಹಾಗೂ ಬಸವಣ್ಣ ಹೊಲೆತನದ ಅನಿಷ್ಟ ತೆಯನ್ನು 
ಹೋಗಲಾಡಿಸಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸಿದರು. ಅದರಿಂದ ಬಿಡುಗಡೆಗೊಳ್ಳುವ ದಾರಿಗಳನ್ನು 
'ಶಿವಶರಣೆಯರು ಹುಡುಕಿಕೊಂಡರು. ಹೊಲೆತನವು ಅಪವಿತ್ರವಾದ ತು 
ಅಶುದ್ಧತೆಯ ಸಂಗತಿಯೇನಲ್ಲ. ಅದೊಂದು ಸಹಜ -.. ನೈಸರ್ಗಿಕ ಸಂಗತಿಯಾಗಿದೆ. 
ವೈದಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯು ಗಟ್ಟಿಯಾಗಿ ಬೆಳೆಸಿದ್ದ ಸೂತಕದ ಆಚರಣೆ ಹಾಗೂ ಹೆಣ್ಣಿಗೆ 
ಹ ಟಿಕೊಂಡಿದ್ದ ಹೊಲೆತನದ ಶಾಪವನ್ನು ವಚನ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಕಿತ್ತುಹಾಕಿತು. 


ಹೊಲೆತನದಿಂದ ಬಿಡುಗಡೆಗೆ ದಾರಿಗಳನ್ನು ಶಿವಶರಣೆಯರು ಹೇಗೆ ಕಂಡು 
ಕೊಂಡರು ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಅಕ್ಕಮಹಾದೇವಿಯ ಒಂದು ನಿದರ್ಶನವನ್ನು 
ನೋಡಬಹುದು; 


ಹೆಣ್ಣು ಹೆಣ್ಣಾ ದವಡೆ ಗಂಡಿನ ಸೂತಕ, 
ಡು ಗಂಡಾದಡೆ ಹೆಣ್ಣಿ ನ ಸೂತಕ, 


೬೧/ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂವಾದ 


ಮನದ ಸೂತಕ ಹಿಂಗಿದಡೆ 

ತನುವಿನ ಸೂತಕಕ್ಕೆ ತೆರಹುಂಟಿ ? 

ಅಯ್ಯಾ, ಮೊದಲಿಲ್ಲದ ಸೂತಕಕ್ಕೆ ಮರುಳಾಯಿತ್ತು ಜಗವೆಲ್ಲಾ 

ಎನ್ನ ದೇವ ಚನ್ನ ಮಲ್ಲಿಕಾರ್ಜುನನೆಂಬ ಗುರುವಂಗೆ 

ಜಗವೆಲ್ಲಾ ಹೆಣ್ಣು ನೋಡಾ, ಅಯ್ಯಾ. [ಸಂ; ೫; ೩೪೯] 


ಅಕ್ಕ ಮಹಾದೇವಿ ಹೂಡಿರುವ ಹುನ್ನಾರ ಕುತೂಹಲಕಾರಿಯಾಗಿದೆ. ಹೆಣ್ಣು ಸೂತಕ 
ವೆಂದು ಪರಿಗಣಿಸುವುದಾದರೆ ಈ ಜಗತ್ತೇ ಸೂತಕ ಮೈಲಿಗೆ, "ಏಕೆಂದರೆ 
ಚನ್ನವಂಲ್ಲಿಕಾರ್ಜುನನಿಗೆ ಜಗತ್ತೇ ಹೆಣ್ಣು, ಇಡೀ ಜಗತ್ತೇ ಹೆಣ್ಣಾದ ಮೇಲೆ ಅಲ್ಲಿ 
ಸೂತಕದಿಂದ ಬಿಡುಗಡೆ ಎಲ್ಲಿ? ಆದರೆ ಇಲ್ಲಿ ಅಕ್ಕಮಹಾದೇವಿ ಸೂತಕದ ಅಸ್ತಿತ್ವ 
ವನ್ನೆ ೀ ಪಸ್ನಿಸುತ್ತಿ ದ್ದಾಳೆ. ಮೂಲದಲ್ಲೇ ಇನ ಸೂತಕವನ್ನು ಜಗತ್ತು | 
ಪ್ಚಿಸಿಕೊಂಡಿದೆ. ಹೊಲೆತನವು ಒಂದು ಯತುವಾಾನ ಜನ್ಯ ಕ್ರಿಯೆ. ಅದರಲ್ಲಿ | 
ಅನಿಷ್ಟ ವಾಗಲಿ... ಅಪಾಯವಾಗಲಿ ಇಲ್ಲ. ಪಿಂಡವೊಂದಕ್ಕೆ ಜನ್ಮನೀಡುವ ಹೆಣ್ಣ ನ್ನು 
ಸೂತಕದ ರೂಪಕ್ಕೆ ತಳ್ಳಿದ ವೈದಿಕತೆಯು ಆ ಪಿಂಡದ ಸೃಷ್ಟಿಗೆ ಕಾರಣವಾದ 
ವೀರ್ಯವನ್ನು ಬತ್ತಿ ದ ಗಂಡನ್ನು ಯಾಕೆ ಸೂತಕವೆಂದು ಪರಿಗಣಿಸ ಲಿಲ್ಲ 


ರೆಮ್ಮನ್ನೆಯ ಸ್ತಿ ಪೀನಾದಿ ಪ್ರಣಾಳಿಕೆ: 


ಕದಿರ ರೆಮ್ಮವ್ವೆಯು ತನ್ನ ಒಂದು ವಚನದಲ್ಲಿ ಅತ್ಯಂತ ಮುಕ್ತವಾಗಿ 
ಸ್ತ್ರೀವಾದಿ ಪ್ರಣಾಳಿಕೆಯೊಂದನ್ನು ಮಂಡಿಸುತ್ತಾಳೆ. ಈಕೆಯ ನಾಲ್ಕು ವಚನ 
ಗಳು ಮಾತ್ರ ನಮಗೆ ದೊರೆತಿವೆ. ಲಾಗಾಯ್ತಿನಿಂದ ಸಮಾಜ ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡು 
ಬಂದಿದ್ದ, ವೈದಿಕತೆಯು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿಕೊಂಡು ಬಂದಿದ್ದ ಗಂಡು ಹೆಣ್ಣಿನ | 
ಸ್ಥಾನ _ ಮಾನಗಳನ್ನು ರೆಮ್ಮವ್ವೆ ಮುರಿಯುತ್ತಿ ತ್ತಿದ್ದಾಳೆ. ಅದನ್ನು ಶೆಲೆಕೆಳಗು | 
ಮಾಡುತಿ ತ್ತಿದ್ದಾಳೆ. 

ಎಲ್ಲರ ಹೆಂಡಿರು ತೊಳಸಿಕ್ಕುವರು, 

ಎನ್ನ ಗಂಡಂಗೆ ತೊಳಸುವುದಿಲ್ಲ. 

ಎಲ್ಲರ ಗಂಡಂದಿರಿಗೆ ಬಸಿವರು 

ಎನ್ನ ಗಂಡಂಗೆ ಬಸಿವುದಿಲ್ಲ. 
ಎಲ್ಲರ ಗಂಡಂದಿರಿಗೆ ಬೀಜವುಂಟು, 
ಎನ್ನ ಗಂಡಂಗೆ ಅಂಡದ ಬೀಜವಿಲ್ಲ, 


೬೨ /ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂವಂದೆ 





ಎಲ್ಲರ ಗಂಡಂದಿರು ಮೇಲೆ. 
ಎನ್ನ ಗಂಡ ಕೆಳಗೆ ನಾ ಮೇಲೆ 
ಕದಿರ ರೆಮ ಮ್ವಯೊರೆಯ ಗುವೆ ಮೀಶ್ವರ ಶರ [ಸಂ: ೫; ೬೬೪] 


'ಭಕ್ತ _ ದೈವ"... ಇವರುಗಳ ಐಕ್ಯತೆಯನ್ನು ಲೈಂಗಿಕ ಆಕೃತಿಗಳ ಮೂಲಕ ವರ್ಣಿ 
ಸುವುದು ವಚನ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷವೇನಲ್ಲ. ರೆಮ್ಮವ್ದೆ ರಯ ವಚನದಲ್ಲಿ ಲೈ 0ಗಿಕ 
ಕ್ರಿಯೆಯ ಆಕೃತಿ ತುಂಬಾ ವಿಶಿಷ್ಟರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಮಂಡಿತವಾಗಿದೆ. ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ 
ಆಚರಣೆಯಲ್ಲಿರುವ -_ ಚಾಲ್ತಿಯಲ್ಲಿರುವ ಹೆಣ್ಣು ೨ ಗಂಡು ನಡುವಿನ ಸ್ಥಾನ 
ವರಾನ ಸಂಬಂಧವನ್ನು, ಹಾಗೂ ವಚನ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯು, ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಶಿವಶರಣೆ 
ಯರು, ಆ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಪರಿಭಾವಿಸುತ್ತಿರುವ ಕ್ರಮವನ್ನೂ ರೆಮ್ಮವ್ವೆ 
ಎದುರು -. ಬದಿರಿಟ್ಟು ಪರಿಶೀಲಿಸುತ್ತಿದ ಳೆ. ಲೋಕರೂಢಿಯಂತೆ ಹೆಂಡತಿಯು 
ಪರಿಶುದ್ಧಳಾಗಿ ತನ್ನ ಗಂಡನನ್ನು ಸೇವಿಸುತ್ತಾಳೆ, ಆದರೆ ರೆಮ್ಮವ್ವೆ ಅಂತಹ 
ಕಟ್ಟುಪಾಡುಗಳಿಂದ ಮುಕ್ತಳಾಗಿದ್ದಾಳೆ. ಸಾಂಪ್ರದಾಯಕವಾಗಿ ಕುಟುಂಬ ವ್ಯವಸ್ಥೆ 
ಯಲ್ಲಿ ಮಕ್ಕಳನ್ನು ಹೆರುವುದು ಹೆಣ್ಣಿಗೆ ಒಂದು ಅಗತ್ಯವಾದ ಕರ್ತವ್ಯ. ಅದೊಂದು 
ವ್ಯಕ್ತಿ ಹಾ ಪರಿಪೂರ್ಣಗೊಳ್ಳಲು ಹಾಗೂ ಸಾವ ಟಕೆ ಹೆಣ್ಣಿ ಷೆ ಪಾತ್ರದಲ್ಲಿ 
ಸ್‌ ಒಂದು ಕರ್ತವ್ಯ. ಆದರೆ ರೆಮ್ಮವ್ವೆಯು ಇದರಿಂದಲೂ ಮುಕ್ತ 
ಳಾಗಿದ್ದಾಳೆ. ರೆಮ್ಮವೆ ವ್ವೆ ಯ ಪ್ರಕಾರ ಮಕ್ಕಳನ್ನು ಹೆರು ವುದಷ್ಟೆ ಹೆಣ್ಣಿ ನ ಕೆಲಸವ 
ಹೇವಾಏ ಮಕ್ಕ ನ್ನು ಹೆರುವುದೇ ಜ್‌ ದಾಂಪತ ಗಳ ಜಸ ಸೆಲೆಯ ಸ 
ಆದಿಲ್ಲದೆಯೂ ಕುಟುಂಬ ದಾಂಪತ್ಯ ಸಾಧ್ಯ. ವಂಶೋದ್ಧಾ ರವನ್ನೇ ದಾಂಪತ್ಯದ ಗಂತ 
ವ್ಯವನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಲಾಗಿದೆ. ಆದರೆ ರೆಮ್ಮವೆ ವ್ವಯ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಆಕೆಯ ಗಂಡನಿಗೆ 
೫ಡಿ. ಬೀಜವೇ" ಇಲ್ಲ. ಆದರೂ ದಾಂಪತ್ಯ ಸಾಧ್ಯ. ಇನ್ನೊಂದು ವಚನದಲ್ಲಿ 
'ಎಲ್ಲರ ಗಂಡಂದಿರಿಗೆ ಮೂರು; ಎನ್ನ ಗಂಡಂಗೆ ಅದೊಂದೆ; ಅದೂ ಸಂದೇಹ, 
[ ಸಂ: ೫: ೬೬೩ 1] ಎಂದು ವುದ ಮೂಲಕ ಪುರುಷಶಾಹಿಯನ್ನು ನೇರ 
ವಾಗೇ ತಿರಸ್ಕರಿಸುತ್ತಿ ದ್ದಾಳೆ. 

ಈ ವಚನದ ಕೊನೆಯ ಸಾಲುಗಳಲ್ಲಿ ರೆಮ್ನ ಮ್ಮವ್ವೈ ಮಂಡಿಸುತ್ತಿರುವ 
ಗಂಡು ಹೆಣ್ಣಿನ ನಡುವಿದ ಸ್ಥಾನ ಮಾನದ ಸಂಬಂಧದ ಚಿತ್ರ ವಿಶಿ ಷ್ಟವಾದು 
ದಾಗಿದೆ. ಸಾಂಪ್ರದಾಯಕ ವೈದಿಕತೆಯಲ್ಲಿ ಹಣ್ಣು ಅಧೀನ ಸ್ಲಿತಿಯಲ್ಲಿದ್ದಾಳೆ. ಅದಕೆ 

ಹ್‌ ೧ ೦ ಕ 
ಅಲ್ಲಿ ಹೆಣ್ಣು ಕೆಳಗೆ ಮತ್ತು ಗಂಡು ಮೇಲೆ. "ವಚನ ಸಂಸ ಬ ೦ತಿಯಲ್ಲಿ ಇದನ್ನು 
ಶಿವಶರಣೆಯರು ತಲೆ ಕೆಳಗು ವಕಾಡುವ ಪ್ರಯತ್ನ ನಡೆಸಿದ್ದಾರೆ. ಹೆಣ್ಣು ಪ್ರಧಾನ 
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ಸ್ಥ ತಿಯಲ್ಲೂ ಹಾಗೂ ಗಂಡು ಅಧೀನ ಸ್ಲಿ ಸ ಶಿಯಲ್ಲೂ ಇರುವ ಚಿತ್ರ ಇಲ್ಲಿ ಮಂಡಿತ 
ವಾಗಿದೆ. ಈ ವಚನದಲ್ಲಿ ರೆಮ್ಮವ್ವಯು “ಆಧಿಕಾರ"[ 0೦%/6/ 1ದ ಬಗ್ಗೆ 
ತೋರಿಸುತ್ತಿರುವ ಜಾಗೃತಿ ಅಸದೃಶವಾದುದಾಗಿದೆ. ಪುರುಷ ಶಾಹಿಯನ್ನು ಆಕೆ 
ನೇರವಾಗಿ ಎದುರಿಸಲು ಸಿದ್ಧ. ಹೆಣ್ಣನ್ನು ಪ್ರಧಾನ ಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಷ್ಟಾಪಿಸಲು 
ರೆಮ್ಮವ್ವೆ ಪ್ರಯತ್ನಿಸುತ್ತಿದ್ಳಾ 

೦ 


ಎವಿ 


ಶಿವಶರಣೆಯ ಸುತ್ತಾ ಕಟ್ಟಿದ ಗೊತ್ತು; ವೃತಾಚಾರ: 


ವಚನ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ದಿಟ್ಟವಾದ ಲಿಂಗ ಸಮಾನತೆ ವಿಚಾರ ವ್ಯಕ್ತವಾಗಿದ್ದು 
ದನ್ನು ನಾವು ಗುರುತಿಸಿದ್ದೇವೆ. ಕ್ರೂಂತಿಕಾರಿಯಾದ ಸ್ತ್ರೀವಾದಿ ಪ್ರಣಾಳಿಕೆಯನ್ನೇ ` 
ಶಿವಶರಣೆಯರು ರೂಪಿಸಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸಿದ್ದರು. ಆದರೆ ಅದೇ ಸಮಯದಲ್ಲಿ 
ಹೆಣ್ಣನ್ನು ಅಧೀನ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲೇ ಮುಂದುವರಿಸುವ, ಆಕೆಯ ಹೊಲೆತನವನ್ನು. 
ಅಧಿಕೃತಗೊಳಿಸುವ ಪ್ರಯತ್ನವೂ ವಚನ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ನಡೆದುದನ್ನು 
ನಾವು ನೋಡಬಹುದು, ಈ ಬಗೆಯ ಸಂಕೀರ್ಣತೆ ಹಾಗೂ ಗತಿಶೀಲತೆ 
ಯಿಂದಾಗಿಯೇ ನಾವು ವಚನ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯನ್ನು ಒಹುಕೇಂದ್ರಿತ ನೆಲೆಗಳಿಂದ 
ಪ್ರವೇಶಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಪ್ರಥುಷಶಾಹಿ ಯನ್ನು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ವಚನ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 
ತಿರಸ [ರಿಸಿತು ಎಂಬ:ದಾಗಲೀ, ಆಥವಾ ಪುರಸ್ಕರಿಸಿತು ಎಂಬುದಾಗಲೀ, ಏಕಮುಖ 
ಸಬಾರ್‌ ವಚನ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಈ ಬಹುಮುಖಿ ಹಾಗೂ 
ಬಹುಕೇಂದ್ರಿತ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಸೂಕ್ಷ ವಾಗಿ ಗಮನಿಸದಿದ್ದರೆ ನಾವು ದಾರಿ 
ತಪ್ಪ್ಪವುದು ಖಂಡಿತ. ಣ್ಣ 


ವಚನ ಸಂಸ್ಕ ಎತಿಯಲ್ಲಿ ತುಂಬಾ ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾದ ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಲಿಂಗ ತಾರತಮ್ಯ 
ಅಂತರ್ಗತವಾಗಿದ್ದ ಗತಿ . ವ್ರತಾಚಾರ 'ದಲ್ಲಿ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತ ದೆ. ವಚನಗಳನ್ನು 
ರಚಿಸಿದ ೩೩ ಶಿವಶರಣೆಯರರ್ಲಿ ೧೭ ಶಿವಶರಣೆಯರು "ವ್ರತ" ಕುರಿತು ಮಾತಾಡಿ 
ದ್ದಾ ರೆ. ಅಂದರೆ ಅರ್ಥಕ್ಕಿಂತಲೂ ಮಿ ಕೈನ ಶವಶರಣೆಯರಿಗೆ “ವ್ರತ', 'ಪ್ರತಾಚಾರ' 
ವ್ರ “ತಾಚರಣೆ" ತುಂಬಾ ಮಹತ್ವದ್ದಾ ಇದೆ. ವ್ರತಾಚಾರದ ಬಗ್ಗೆ ವಕಾತಾಡುವ 
೧೭ ಶಿವಶರಣೆಯರಲ್ಲಿ ೧೦ ಶಿವಶರಣೆಯರು ತಲೆಚಿಟ್ಟು ಒಡಿಸುವಷ್ಟು _ಏಕತಾನತೆ 
ಹುಟ್ಟಿಸುವಷ್ಟು ಪ್ರವರಾಣದಲ್ಲಿ ವ್ರತಹೀನನ ಕೂಡಬಾರದು, ನೆರೆಯಜಾರದು, 


ಬೆರೆಯಬಾರದು ಎಂಬುದನ್ನು ಬಳಸಿದ್ದಾರೆ. 
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ವ್ರತಭ್ರಷ್ಟನ ಕೂಡಿದಐರಿಲ್ಲ ಮಸಣಮ್ಮ ಸಂ; ೫: ೬೬೦ 
ಜತಹೀಸರೊಳು ಮೇ ಕಾಳವ್ವೆ ಸಂ ೫೬೯೯ 
ವ್ರತಹೀನನ ನೆರೆಯಲಿಲ್ಲ ಕದಿರ ಕಾಯಕದ ಕಾಳವ್ವೆ ಸಂ: ೫: ೬೬೧ 
ವ್ರತಹೀನನ ಬೆರೆಯಲುಂಟೆ ರೇಚವ್ವೆ ಸಂ; ೫: ೬೬೭ 
ವ್ರತಹೀನನ ನೆರೆಯೆ ಸೋಮಮ್ಮ ಸಂ; ೫; ೬೭೦ 
ವೃತಹೀನನ ಬೆರೆಯಬಾರದು ಕೇತಲದೇವಿ ಸಂ: ೫: ೬೮೯ 
ವ್ರತಹೀನನರಿದು ನೆರೆಯಮಲಾಗದು.. ವೀರಮ್ಮ ಸಂ: ೫: ೬೯೮ 
ಮ್ತ್ಯೂ ನೆರೆಯಲು ಬಾಚಿ ಕಾಯಕದ ಕಾಳವ್ವೆ ಸಂ; ೫: ೮೪೫ 
ವ್ರತಹೀನನನರಿದು ಜೆರೆದಡೆ ಸೂಳೆ ಸಂಕವ್ವೆ ಸಂ: ೫: ೯೮೮ 
ವ್ರತ ತಪ್ಪಿದಡೆ ಕೂಡಲಿಲ್ಲ ಗಂಗಮ್ಮ ಸಂ:೫: ೧೧೦೨ 





ಶಿವಶರಣೆಯರಾದ ಮೇಲೆ ಅವರು ಅನುಸರಿಸಬೇಕಾಗಿದ್ದ ನಿಯಮ 

ನಿರ್ಬಂಧಗಳೇ ವ್ರತಾಚರಣೆಗಳು. ಶಿವಶರಣೆ ಸರಿಗೆ ಮಾಕ್ಟ ಇಂತಹ ನಿಯವ: 
ಗಳಿದ್ದಿರಬೇಕು. ಶಿವಶರಣೆಯರು ಪರಾತ್ರ್ರ ವ್ರತಾಚುರದ ಒಗ್ಗೆ 
ಮಾತಾಡಿದ್ದಾರೆ. " ವಚನ ಪರಿಭಾಾಕೋಶ "ದಲ್ಲಿ [ಸವಷುಗ್ರ ವಚನ ಸಂಪುಟ.೧೫ 
ಪು: ೨೧೭] * ವ್ರತ ಎಂಬ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ವಿವರಣೆ ನೀಡ:ತ್ತಾ. " ವಚನಕಾರ್ತಿಯರಲ್ಲಿ 
ಬಹಳಷ್ಟು ಮಂದಿ ವ್ರತದ ಪರವಾಗಿ ಹೇಳಿರುವರು * ಎಂಬ ಒಕ ಣೆ ಇದೆ. 
ನ್ನ್ನ ಕಟ್ಟಿಲಾಗಿತ್ತು. 
ಅಕ್ಕಮ್ಮ ಎಂಬ ಶಿವಶರಣೆ ಒಂದು ವಚನದಕಪ್ತಿ *ವ್ರತವೆಂಬು ಚ ” ಎಂದು 
ಶ್ನೆ ಕೇಳಿಕೊಂಡು . ಮುನವಿಕಾರಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಕಟ್ಟೆದ ಗೊತ್ತು" ಎಂದು ಉತ್ತರ 

ಆ, ಇನ್ನೂಂದು ವಚನದಲ್ಲಿ ಈಕೆ ವ್ರತಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಮಾತನಾಡುತ್ತಾ 
"ಬೇಲಿ" ಎಂಬ ಶಬ್ದ ಬಳಸಿದ್ದಾಳೆ. [ವ್ರತವೆಂಬ ಸೀಮೆಯ ವಿವರವೆಂತುಂಟೆಂದಡೆ 
ಕಟ್ಟಿದಡೆ ಬೇಗೆಯುಂಟೆ] ಈ ವ್ರತಾಚರಣೆಗಳನ್ನು 
ಶ್ರಿ ರೇ ಸ್ವಯಂ ವಿಧಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದಿರಬಹುದು. ಈ ಬಗೆಯ ವ್ರತಾಚಾರಗ 
ಳೆಂಬ ವಿಧಿ ನಿಷೇಧಗಳು ಶಿವಶರಣರಿಗೆ ಇದ್ದಂತೆ ಕಾಣುವುದಿಲ್ಲ. ವ್ರತಾಚಾರಗಳು 
ತುಂಬಾ ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾದ, ಅಂತರಂಗಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಗುಣಗಳಾಗಿವೆ. ತುಂಬು 
ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಅಕ್ಕಮ್ಮ 1 ಅಂತರಂಗದಲ್ಲಿ ವ್ರತ; ಬಹಿರಂಗವಲ್ಲಿ ಆಚಾರ " ಎಂಬ 
ಮಾತಾಡುತ್ತಾಳೆ. ಇವೆರಡನ್ನೂ ಸಾಧಿ 
ಗಳು ಲಿಂಗಬೇಧವಿಲ್ಲದೆ ಸ್ಥ 


2 
( 


ಶೆ ಸಿದ್ದಾದರೆ ಅದು ವ್ರತಾಚಾರ. ವ್ರತಾಚಾರ 
ಲುವಂತಹವು ಎಂಬ. ದು ವ್ರತಗಳ ಬಗೆಗಿನ ಶಿವಶರಣೆಯರ 


ವಚನಗಳಲ್ಲಿ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿದೆ. ಆದರೆ 1 ನೆರೆಯಬಾರದು 1, ' ಬೆರೆಯಬಾರದು *, 
. ಕೂಡಬಾರದು " ಎಂಬ ಪದಗಳಲ್ಲಿ ಲಿಂಗ ಸಂಬಂಧಿ [66ಗ66ಗ) ಸ್ವರೂಪ 
ವ್ಯಕ್ತವಾಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಇವು ಆಚರಣೆಯಲ್ಲಿ ಶಿವಶರಣೆಯರಿಗೆ ವಣಾತ್ರ 
ಸೀಮಿತಗೊಂಡಿರಬೇಕು. ಶಿವಶರಣೆಯರ ಸುತ್ತಾ ಕಟ್ಟೆದ 1 ಗೊತ್ತು .. ವ್ರತಾ 
ಚಾರ೦ವು ವಚನ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಅಂತರ್ಗತವಾಗಿದ್ದ ಲಿಂಗ ಸಂಬಂಧಿ ತಾರತಮ್ಯವನ್ನು 
ಎತ್ತಿ ತೋರಿಸುತ್ತದೆ. 


ಉಪಸಂಹಾರ : 


ವಚನ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯು ಒಂದು ಬಹುಮುಖಿ ಹಾಗೂ ಬಹಂ ಆಯಾಮ 
ಗಳನ್ನುಳ್ಳ ಒಂದು ಸಾವರಾಜಿಕ ಸಂಗತಿಯಾಗಿದೆ. ಏಕಕೇಂದ್ರಿತ ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ವಚನ 
ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಅನುಸಂಧಾನವು ವಚನ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಅಂತರಂಗದ ಒಡಕು- ಬಿರುಕು. 
ಭಿನ್ನಸ್ವರ--ಭಿನ್ನಮತಗಳನ್ನು ಬಿಚ್ಚಿಡಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಬಹುಕೇಂದ್ರಿತ ನೆಲೆಯಿಂದಲೆ 
ವಚನ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯೊಳಗೆ ಪ್ರವೇಶಿಸಬೇಕು. ಆಗ ಮಾತ್ರ ಅದರೊಳಗಿನ ಕಿರುದಾರಿ 
ಗಳು ಕಾಣತೊಡಗುತ್ತವೆ. ವಚನ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಮಹಿಳೆಯ ಸ್ಥಾನಮಾನವನ್ನು 
ಗುರುತಿಸುವ ದಿಶೆಯಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲಿಯವರೆಗೆ ನಡೆದ ಬಹುಪಾಲು ಅಧ್ಯಯನಗಳು 
ಏಕಕೇಂದ್ರಿತ ನೆಲೆಯಿಂದ ಹೊರಟವಾಗಿವೆ. ಈ ಬಗೆಯ ಅಧ್ಯಯನಗಳ ಏಕಮುಖಿ 
ಯಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಲಿಂಗಸವಕಾನತೆಯಂತಹ ಅರಣ್ಯಸದೃಶ ಸಂಕೀರ್ಣ ಸಂಗತಿ 
ವಚನ ಸಂಸ್ಕೃಯಲ್ಲಿ ಹೇಗೆ ಮಂಡಿತವಾಗಿದೆ ಎಂಬ ಅಧ್ಯಯನ ಏಕಕೇಂದ್ರಿತ... 
ಏಕಮುಖಿ ನೆಲೆಯಿಂದ ಶುರುವಾದರೆ ಕುಡುಬರುವ ತಥ್ಯಗಳು ಒಂದೋ ಅಸಮ 
ತೊಲವವಾಗಿರುತ್ತವೆ ಇಲ್ಲವೆ ಅಪಕ್ಚವಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಈ ನಮ್ಮ ಅಧ್ಯಯನದಲ್ಲಿ ವಚನ 
ಸಂಸ್ಕೃತಿಯು ಲಿಂಗ ಸವರಾನತೆಯನ್ನು ಸಾರುತ್ತಲೇ ಲಿಂಗ ಸಂಬಂಧಿ ತಾರತಮ್ಮ 
ವನ್ನು ಆಚರಿಸುತ್ತಿದ್ದ ದ್ವಂದ್ವವನ್ನು ಗುರುತಿಸುವುದರ ಜೊತೆಗೆ ಅಲ್ಲಿ ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾಗಿ 
ನಡೆದಿದ್ದ ಘರ್ಷಣೆಯ ನೆಲೆಗಳನ್ನೂ ಗುರುತಿಸಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸಿದೆ. ಅನೇಕ ಶಿವ 
ಶರಣೆಯರು ದಿಟ್ಟವಾಗಿ ಪ್ರರುಷಶಾಯಿಯನ್ನು ಎದುರಿಸಿದ ಬಗೆಯನ್ನೂ ಹಾಗೂ 


ತಮ್ಮ ಅಸ್ತಿತ್ವವನ್ನು ಗಟ್ಟಿಯಕಾಗಿ ಪ ಕ್ರತಿಪಾದಿಸಿದ ಬಗೆಯನ್ನು ತೋರಿಸಲಾಗಿದೆ. 0೦ 





_ ದಾ 

ವಚನಾಂಕಗಳು : ಪ್ರತಿಯೊಂದು ವಚನದ ಕೊನೆಗೆ ನೀಡಿರುವ ಅಂಕಿಗಳು ಸಮಗ್ರ 
ವಚನ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂಪುಟಗಳನ್ನು ಹಾಗೂ ಆ ಸಂಪುಟಗಳಲ್ಲಿನ 
ವಚನದ ಸಂಖ್ಯೆಯನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತವೆ. 

ಯ ಮಾತಾ ಾಾರರಾರಾಟಪಅಪರ್ಸಾಮ್ಮರಾ್‌್‌ 


ಗ. 
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೫ ಲ.(೨1(1.1೬ 458% 0-೮ 


ತ್ತು ಸ್ತ ಭು ಶ 
ಲಸ ಜೆ ಚ ೫0ರಅಿರ8ಿ 


೨೧ 
ಎ೨ 
೨೩ 
೨೪ 
೨೫ 


ಅನುಬಂಧ - ೧ 


ಠ್‌ 


ಶಿವಶರಣೆಯರ ಸಾಮಾಜಿಕ ವರ್ಗ ಮತ್ತು ಕಾಯಕ ಸ್ವರೂಪ 


ಅಕ್ಕಮಹಾದೇವಿ ಎ ವಾ 
ಅಕ್ಕಮ್ಮ ದೆ ಉನ್ನತವರ್ಗ 
ಅಮುಗೆ ರಾಯಮ್ಮ ನೇಯ್ಗೆ 

ಆಯ್ದಕ್ಕೆ ಲಕ್ಕಮ್ಮ ಅಕ್ಕಿ ಆರಿಸುವುದು 

ಕಾಳವ್ವೆ (ದಲಿತ ವಚನಗಾರ್ತಿ) ಅ ದಲಿತಳು 
ಮಸಣಮ್ಮ ಟಾ ಉನ್ನತವರ್ಗ 
ಕಾಳವ್ವೆ (ಕದಿರ) ನೂಲಾ ತೆಗೆಯುವುದು 

ರೇವಮ್ಮ ಕನ್ನಡಿ ಕಾಯಕ 

ರೆಮ್ಮವ್ವೆ (ಕದಿರ) ನೂಲು ತೆಗೆಯುವುದು 

ರೇಚವ್ವೆ ದ ಉನ್ನತವರ್ಗ 
ಕಾಮಮ್ಮ ಹಗ್ಗ ಹೊಸೆಯುವುದು 

ಲಕ್ಷ್ಮಮ್ಮ ಬ ಉನ್ನತವರ್ಗ 
ಸೋಮಮ್ಮ ಅಕ್ಕಿ ಕುಟ್ಟುವುದು 

ಗಂಗಾಂಬಿಕೆ ಎ ಬಸವಣ್ಣನ ಪತ್ನಿ 
'ಗಜೇಶ ಮಸಣಯ್ಯನ ಪುಣ್ಯಸ್ತ್ರೀ ಬಾ ಉನ್ನತವರ್ಗ 
ಕೇತನದೇವಿ ``: ಮಡಿಕೆ ಮಾಡುವುದು 

ಗೊಗ್ಗವ್ವೆ ಧೂಪ ಅರ್ಪಿಸುವುದು 

ವೀರಮ್ಮ ದ ಉನ್ನತವರ್ಗ 
ದುಗ್ಗಳೆ ನೇಯ್ಗೆ 

ನಾಗಲಾಂಬಿಕೆ (ಅಕ್ಕನಾಗಮ್ಮ) ಜ್‌ ಬಸವಣ್ಣ ನ ಅಕ್ಕ 
ನೀಲಮ್ಮ (ನೀಲಾಂಬಿಕೆ) | ಸ ಬಸವಣ್ಣನ ಪತ್ತಿ 

ಣಿ ಇ 

ಗುಂಡವ್ವೆ ಹ 

ಕಾಳವ್ವೆ (ಬಾಚಿ ಕಾಯಕ) ಬಡಗಿ/ಮರಗೆಲಸ 

ಬೊಂತಾದೇವಿ ಅ ಅರಸನ ಮಗಳು 
ಮುಕ್ತಾಯಕ್ಕ ದಾ ಉನ್ನತವರ್ಗ 
ಮೋಳಿಗೆ ಮಹಾದೇವಿ ಕಟ್ಟಿಗೆ ವಕಾರುವುದು ಮಹಾರಾಣಿ 


೬ಪಿ/ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂವಾದ 


೨೭ ರಾಯಮ್ಮ ಜಾವಾದ ಯಗಗ ಣನ ಪತಿ 


೧೧ೀ ರೇಕಮ ಗ ಶ್‌ ಲ್ಯ 1 
೨೮ ರೇಕಮ್ಮ ಹೂವಿನದಂಡೆ ಕಟ್ಟುವುದು 

ಶಾಪ ಇದ 8 
೨೯ ಸತ್ಯಕ್ಕ ಕಸ ಗುಡಿಸುವುದು 
೪೧ ಇಲಲದವ ಲ ೧% 
೪೦ ಕಾಳವ್ವ (ಸಿದ್ಧಬುದ್ಧಯ್ಯ) 3 
ಗಿ ಸೂಳೆ ಸಂಕವೆ ವೇಶೆ, 

ದಿ 

ಠ್ಪಿ ಲಿಂಗಮ್ಮ ಜೌ 
ಚ ಗಂಗಮ್ಮ ಹಾದರ 





ಇಂದು ಬಂಡಾಯ ಧೋರಣೆಯಿಂದ ಕಲಾತ್ಮಕವಾಗಿ ಬರೆಯುವವರ 
ಸಂಖ್ಯೆ ಸಾಕಸ್ಟಿದ್ದರೂ, ಬಂಡಾಯ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂಘಟನೆಯ ಮಂಚೂಣಿಯಲ್ಲಿರು 
ವರ ಚರ್ಚೆ ಆಗುತ್ತಿದೆ. - ತಾವೇ ಸ್ಪತಃ ಬಂಡುಯ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸದಘಟನೆಯ 
ರಾಜ್ಯ ಸಂಚಾಲಕರಾಗಿದ್ದ ಸಂದರ್ಭದ ೨ ಸಾಹಿತಿ . ಚಂದ್ರಶೇಖ 
ಪಾಟೀಲರು ಆಡಿದ್ದ ಈ ಮಾತುಗಳು ಒಂದು ಸ್ಥಿತಿಯತ್ತ ನಿಮ್ಮ ಗಮನ ಸೆಳೆಯು 
ತ್ತದೆ. ಅದೆಂದರೆ, ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯ ವಿಮರ್ಶೆ ಲಕ್ವುದಿಂದ ಬಿಡುಗಡೆ ಹೊಂದಿರುವ 
ಬಗ್ಗೆ. ಇದೇ ಸಂ ದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಇದೇ ಮಾತುಗಳನ್ನು ತೆ ಷ್ಟಡಾಳಾಗಿ ರಂಗ ನಿರ್ದೆ: 
ತ) ಜಿ.ಕೃಷ್ಣಸ್ವಾಮಿ ಅವರು ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದರು: ನಮ್ಮ ಒಟ್ಟಾರೆ ಸಾಹಿತ್ಯ 
ತ ಕೆಲವರ ಬಗ್ಗೆ ಮಾತ್ರ ಚರ್ಚೆ ಯಾಗತ್ತಿದೆ. ಇದೊಂದು ಗುಂಪುಗಾರಿಕೆ 
ಭಜನಾಮಂಡಳಿ ? 
ಕುಂ. ವೀರಭದ್ರಪ್ಪ ಅವರ ಕತೆ, ಕಾದಂಬರಿಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಇಲಿಖೆ, 
ಸಾಹಿತ್ಯ ಆಕಾಡೆಮಿಯ ನೆರೆವಿನಿಂದ ರಂಗ ನಿಠಂತರ ಸ್ವ ಭಾರತ ಯಾತ್ರ 
ಕೇಂದ್ರವು ಬೆಂಗಳೂರಿನಲ್ಲಿ ನಡೆಸಿದ ವಿಚಾರ ಸಂಕೀರ್ಣವು ಈ ಅಂಶಗಳನ್ನು. ನೆನಪು 
ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಲು ಕಾರಣವಾಯಿತು. 
ದೊಡ್ಡ ಪ್ರಸಾರದ ಜನಪ್ರಿಯ ಪಶ್ರಿಕೆಗಳೇನೋ ಎಲ್ಲ ಪುಸ್ತಕ 
-ಯಾ -. ಎಲ್ಲ ಸಾಹಿತಿಗಳನ್ನು ಪರಿಚಯಿಸುತ್ತವೆ. ಆದರೆ ಚಿಕ್ಕ ಪ ಗ್ರಸಾರದ 


ಗಂಭೀರ ಪಶ್ರಿಕೆಗಳಾಗಲೀ ಅಕಾಡೆಮಿ ವಲಯ ಚರ್ಚೆಗಳಲ್ಲಾಗಲಿ ಎಲ್ಲ ಸಾಹಿತಿಗಳು 


ಸ) 
ಬಂದೇ ಇಲ್ಲ. ಆಷ್ಟೆ ಏಕೆ, ನವ ಸಾಹಿತ್ಯ ಪ್ರಕಾರದ ಕಲ ಸಾಹಿತಿಗಳ ಕೃ ತಿಗಳು 


ಸ 


₹₹ 
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ಚರ್ಚೆಂ ಕಾದಂತೆ ಇತರ ಅನೇಕ ಪುಸ್ತಕಗಳು ಚರ್ಚೆಗೊಳಪಟ್ಟಿಲ್ಲ, ಬಹುಶಃ ಕನ್ನಡ 
ಸಾಹಿತ್ಯ ವಿಮರ್ಶೆ ಬೆಳೆದುಬಂದದ್ದೆ ನವ್ಯದ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿಯಾದ್ವರಿಂದ ಪ್‌ 
ವಿ:ತಿಯನ್ನು ಮೀರಲ ಗಿಲ್ಲ. 

ಸಾಹಿತ್ಯದ ಧೋರಣೆ ಬದಲಾದಂತೆ ವಿಮರ್ಶೆಯ ಮಾನದಂಡಗಳೂ 
ಬದಲಾಗಬೇಕು ಎಂಬ ವಾದವೇ ಈ ಸಂಕಿರಣದಲ್ಲಿ ಅಗ್ರಸ್ಥಾನ ಪಡೆಯಿತು. 


ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಬದಲಾವಣೆ ಒಂದು ನಿರಂತರ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆ. ವಿಮರ್ಶಯೂ ನಿಂತ 
ನೀರಲ್ಲ. ಸ£:ಹಿತ್ಯ ದಕ್ಕಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಹಲವು ಆಯಾಮಗಳಿಗೆ ವಿಮರ್ಶೆ ತಾನೂ 
ಒಡ್ಡಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಅಂತರ್ಮುಖಿಯೊಂದಿಗೆ ಸಮಾಜ ಮುಖಿಯನ್ನು ಜೆಸೆಯುವ 
ಸಂಘ ರ್ಷದ ಕೃತಿಗಳ: ಬಾ ಕಾಗುತ್ತಿದ್ದರೆ, ಅದರ ಬೆನ್ನು. ತಟ್ಟಲು ವಿಮರ್ಶೆ 
ಸಿದ್ಧವಾಗಬೇಕು. ಗಾಗಲೇ ಸವಕಲಾಗಿರುವ ವಕಾನದಂಡಗಳಿಂದ ಹೊಸ 
ಆಲೋಚನೆ ಲ್ನ ತೂಗಿ ನೋಡುವುದು ಎಷ್ಟರ ಮಟ್ಟಿಗೆ ಸರಿ? 
ಹೊಸ ವಂಥದ ಕೆಲ ಸಾಹಿತ್ಯ ರಚನಾಕಾರರಿಗೆ ಈ ಎಚ್ಚರ ಇರದಿದ್ದರಿಂದಲೋ 
ಏನೋ ? ಒಮ್ಮೆಲೆ ಎಚ್ಚೆತ್ತವರಂತೆ ಯಾರೋ. ಧಾಳಿ. ಮಾಡುತ್ತಿರುವ ಪ್ರಜ್ಞೆ 
ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಈ ಸಂಕಿರಣ ತಮ್ಮನ್ನು ತಾವು ಬಲವಾಗಿ 
ಸಮರ್ಥಿಸಿಕೊಳ್ಳುವುದಕ್ಕೆ ವಮೀಸಲಾದಂತಿತ್ತು. 

ಆದರೆ ಇದರ ಮಧ್ಯದಲ್ಲೇ ಕೆಲ ಎಚ್ಚರಿಕೆಯ ಮಾತುಗಳಿದ್ದವು; 

ಅವೆಂದರೆ: ಚಂಪಾ ಹೇಳಿದಂತೆ ೬೩ ಇಂತಿಂತವರು ಇಷ್ಟು ಪರ್ಸೆಂಟ್‌ ಶ್ರೇಷ್ಠ 
ಎಂದು ಶಿಖ್ಬಾ ಹೊಡೆಯಲಿಕ್ಕೆ ಈ ಸಂಕಿರಣ ಏರ್ಪಾಟಾಗಿಲ. ಕಾಳೇಗೌಡರು 
ದು ಇಂದು. ಹೇಳಿದರು: ಬಂಡಾಯ ಕೃತಿಯ ಕಲಾ ವಂತಿಕೆ ಬಗ್ಗೆ ಮಿಸಲಾತಿ 
ಸಲ್ಲದು. ಕೀಳರಿಮೆ, ಮುಗ್ಧತೆ ನಡುವೆಯೇ ಹೊಸ ಪ ಪ್ರಯೋಗಗಳು ನಡೆಯು 
ತ್ರಿರುತ್ತವೆ, 

- ಇವುಗ್ರಾ ಮೀಣ ಲೇಖಕರ" ಲ್ಲಿ ಆತ್ಮ ಎಶ್ವಾಸ ಸ ತುಂಬುವ ಮೂತುಗಳು 
" ಸಮಕಾಲೀನ ಕನ್ನಡ ಕಾವ್ಯ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಕು. ಹ ಕವಿತೆಗಳು " ಎಂಬ ವಿಷ 
ಯವ ಕ:ರಿತು ಮಾತನಾಡಿದ ವಿಮರ್ಶಕ ಚಂದ್ರಶೇಖರ ನಂಗಲಿ ಅವರು, ನಿಸರ್ಗದ 
ವಿವರಗಳನ್ನು ವಕಾನುಷೀಕರಿಸುವ ಕು, ವೀ. ವಿಶೇಷಗಳನ್ನು ತಿಳಿಸಿದರು. 


ನಾಗರಿಕ ಜನ ಅನುಮಾನಿಸುವಷ್ಟು ಕೆಳ ಜಾತಿಯ ಬೀಭತ್ಸ ಬದುಕಿನ 
ಪಠಿಸರವನ್ನು ಕುಂ. ವೀ. ಕತೆಗಳು ಕಟ್ಟಿಕೊಡುತ್ತವೆ ಎಂದವರು ಕವಿ - ಲೇ ಖಕ 
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ಎಲ್‌. ಹನುಮಂತಯ್ಯ ಅವರು. "ವಸಾಹತು ಶಾಹಿಯ ಹಿನ್ನಲೆಯಲ್ಲಿ ಕು. ವೀ. 
ಕತೆಗಳನ್ನು ವಿಶ್ಲೇಷಿಸಿದ ಅವರು, ಬ್ರಿಟಿಷರಿಂದಲೇ. ವಸಾಹತು ಶಾಹಿ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಇಲ್ಲಿ 
ಬಂತು ಎನ್ನುವುದು ಪೂರ್ಣ ಸತ್ಯವಲ್ಲ. ಬ್ರೀಟಿಷರಿಗಿಂತ ಸಾವಿರಾರು ವರ್ಷ ಮುಂಚಿ 
ತವಾಗಿಯೇ ದಮನಕಾರಿಯಾದ ಜಾತಿ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ಇತ್ತು-ಇದೆ. ಕುಂ. ವೀ. 
ಅವರ ದೇವರ ಹೆಣ" ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಪೂರ್ವದ ಪ್ರಚ್ಛನ್ನದಾಖಲೆ. ಜೀತಗಾರರ 
ಕುರಿತು "ಕತ್ತಲ ತ್ರಿಶೂಲ ಹೆಳಿದ ಕತೆ" ಗಿಂತ ಮತ್ತೊಂದು ಉತ್ತಮ ಕತೆ ಕನ್ನಡ 


ದಲ್ಲಿ ಸಿಗಲಾರದು ಎಂದು ಪ್ರಸಂಶಿಸಿದ ಅವರು, ಅತ್ಯಂತ ಕಸುವಿನಿಂದ ಕೂಡಿದ 
ಪ್ರಾದೇಶಿಕ ಭಾಷೆ ಬಳಸುವ ಕುಂ. ವೀ. ಬೆಸಗರಹಳ್ಳಿ ರಾಮಣ್ಣನವರಂತೆ ಕತೆಯಲ್ಲಿ 


ಡ್‌ 


ಅರ್ಥಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಬಳಿಸಿಕೊಂಡ ಕತೆಗಾರ ಕುಂ. ವೀ. ಎಂದು ಈ ಗೋಷ್ಠಿ ಆಧ್ಯಕ್ಷತೆ 
ವಒಸಿದ್ದ ಪ್ರೊ॥ ಡಿ. ಲಿಂಗಯ್ಯನವರು ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಟ್ಟರ:ರು. 


ಸಮಗ್ರತೆ ಸಾಧಿಸಬೇಕು ಎಂದು ಒಯಸಿದರು. ತನ್ನ ಪ್ರದೇಶದ ನುಡಿಗಟ್ಟನ್ನು 


ಕುಂ. ವೀ. ಅವರ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಬರುವ ಗ್ಲಾಮೂಣ ಬದುಕಿನ ಚಿತ್ರವನು 
ಲೇಖಕ - ಪತ್ರಕರ್ತ ಮಹಾಬಲೇಶ್ವರ ಕಾಟ್ರಹಳ್ಳಿ ಅವರು ವಿನರಿಸಿದರು. 
ಕುಂ. ವೀ. ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ದಲಿತ ಬದುಕಿನ ದಾಖಲೆಗಳ ಕುರಿತು ವರಾತನಾಡಬೇಕಿದ್ದ 
ಕತೆಗಾರ ಮೊಗಳ್ಳಿ ಗಣೇಶ ಅವರು ಇತರ ವಿಷಯಗಳ ಕುರಿತೇ ಇಲ್ಲಿ ಬಹಳ 
ಹೇಳಿದರು. ಇತರೆಲ್ಲ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಮಾತನಾಡಲು ಇದೇ ಸೂಕ್ತ ವೇದಿಕೆ ಎಂದ್ಳ 
ಅವರು ಭಾವಿಸಿದರೋ ? ಏನೋ ? 


ಕಲಾತ್ಮಕ ಕುಸುರುಗಾರಿಕೆಗಿಂತ ಕುಂ. ವೀ. ಅವರ ಬ್ಲಾಂಕ್‌ ವರ್ಸ್‌ 
ತರಹದ ಸಾಹಿತ್ಯ ನವ್ಮು ಸಂದರ್ಭಕ್ಕೆ ಹೆಚ್ಚು ಮುಖ್ಯ ಎಂದು ಪಬಂಧಕಾರ 
ಚಂದ್ರಶೇಖರ ಆಲೂರು ಸಮರ್ಥಿಸಿಕೊಂಡರು. " ಮರು ಚಿಂತನೆ "ಯ 

, ಜಿ. ನಾಗರಾಜಪ್ಪನವರು ಅಧ್ಯಕ್ಷತೆ ವಹಿಸಿದ್ದರು. 

. ನನ್ನ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಕುರಿತು ಚರ್ಬೆ ನಾನು ಕನಸಿನಲ್ಲೂ ಯೋಚಿಸಿರ 
ಲಿಲ್ಲ. ಕನ್ನಡದ ಅತ್ಯುತ್ತಮ ಲೇಖಕರು ನನ್ನ ಕೃತಿಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಇಂದು ಚರ್ಚಿಸು 
ತ್ತಿರುವುದು ಸನಗೆ ಸಂತೋಷ ತಂದಿದೆ. ಎಂದು ಸಂವಾದ ಗೋಷ್ಠಿಯಲ್ಲಿ ವಿನ 
ಮ್ರವಾಗಿ ಕುಂ. ವೀ. ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡರು. “ನಾನೊಬ್ಬ ಪ್ರಯೋಗಶೀಲ ಬಂಹಗಾರ-. 
ಎಂದೂ ಅವರು ಅನೇಕ ಉದಾಹರಣೆಗಳೊಂದಿಗೆ ವಿವರಿಸಿದರು. 

ಪ್ರದರ್ಶನ, ಪ್ರಚಾರ ಪ್ರಿಯತೆಗೆ ಹಿಂಜರಿಯುವ, ತನ್ನನ್ನು ತಾನೇ 
ಹಾಸ್ಕಕ್ಕೆ ಒಳಪಡಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಸರಳ ಸ್ಥ ಭಾವ ಕುಂ. ವೀ. ಅವರದು ಎಂದು ಸಚಿವ 


೭೦/ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂವಾದ ' 





ಎಂ. ಪಿ. ಪ್ರಕಾಶ್‌ ಅವರು ವಿವರಿಸಿದರು... ಖಾಸಗಿ ಯಾದದ್ದನ್ನೆಲ್ಲ ಬಹಿರಂಗವಾಗಿ 
ಹೇಳಿಕೊಳ್ಳುವ ಮುಕ್ಕ ಮನಸ್ಸೇ ಸ್ಟಾ ತಂತ್ರ್ಯ ಎಂದು ಸಮಾಜವಾದಿ ರಮೇಶ 
' ಬಂದಗದ್ದೆ ಅವರು ತಮ್ಮ ಜೀವನ ಸಿದ್ಧಾಂತ ತವನ್ನೆ « ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಬಿಡಿಸಿಟ್ಟರು. 
ಇದರಿಂದಲೇ ಅನೇಕ ರೀತಿಯ ಪೇಚುಗಳಿಗೆ ಸಿಕ್ಕಿಕೊಂಡ ರಮೇಶ್‌ ಈಚೆಗೆ ಕಾರು 
- ಅಪಘಾತದಲ್ಲಿ ಅಕಾಲ ಮೃತ್ಯುಗೀಡಾದದ್ದು ಸ ವಿಪರ್ಯಾಸ, 


ಸಮೃದ್ಧ ಗ್ರಾಮೂಣ ವಿವರಗಳೊಂದಿಗೆ ಕಳೆದ ಎರಡು ದಶಕಗಳಿಂದ 
ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯ "ಠೋಕಕ್ಕೆ ದಾಂಗುಡಿ ಇಟ್ಟ ಕುಂ. ವೀರಭದ್ರಪ್ಪನವರ ಸಾಹಿತ್ಯ 
ಕುರಿತು ಸ್ನೇಹಿತರು ಪಿ ಪ್ರೀತಿಯಿಂದ ಹಮ್ಮಿ ಕೊಂಡಿದ್ದ ಈ ಕಾರ್ಯಕ್ರಮ ಮತ್ತೇ 
ವ.ತ್ತೇ ಇಂತಹ ಗಳನ್ನು ಯುವ ಲೇಖಕರ ಬಗ್ಗೆ ಏರ್ಪಡಿಸಬೇಕಾದ 
ಅಗತ್ಯವನ್ನು ಮನಗಾಣಸಿತು. ಹಾಗೆ ನೋಡಿದರೆ ಈ ಸಂಕಿರಣ ಪ್ರಥಮ ಅಲ್ಲ. ಕಳೆದ 
ವರ್ಷ ಚಿತ್ರದುರ್ಗ ಜಿಲ್ಲೆ ಚಳ್ಳೆ ಕೆರೆಯಲ್ಲಿ ಚಂಪಾ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಬಗ್ಗೆ ಒಂದರಿ 
ದಿನ, ಬರಗೂರರ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಬ್ಗ ಒಂದು ದಿನದ ಷಿಚಾರ ಸಂಕಿರಣ ನಡೆದಿತ್ತು. 
ಅನಂತಮೂರ್ತಿ, ಲಂಕೇಶ ಆವರ. ಸಾಹಿತ್ಯದ ಕುರಿತು ಶಿವಮೊಗ್ಗ ದಲ್ಲಿ ಸಂಕಿರಣ 
ಗಳು ಜರುಗಿದವು. ಆದರೆ ಚರ್ಜೆಯಾಗದೇ ಇರುವ ಅಸಂಖ್ಯಾತ ಲೇಖಕರು 
ಇನ್ನೂ ಇದ್ದಾರೆ. ಇಂತಹ ಸಣ್ಣ ಪ ಪ್ರಯತ್ನಗಳಾದರೂ ಮತ್ತಷ್ಟುಹೆಚ್ಚಬೇಕು. 


ಕುಂ. ವೀ. ಅವರ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಕುರಿತು ಈ ಸಂಕಿರಣ ಆಗುಮಾಡಿದ್ದಕ್ಕೆ 
ಸಿ. ಜಿ. ಕೆ, ನಾಗರಾಜಮೂರ್ತಿ, ಮುನಿಕೃಷ್ಣಪ್ಪ, ಮುಕುಂದರಾಜ್‌ ಮುಂತಾದದರು 
- ಅಭಿನಂದನಾರ್ಹರು 


ಕೃತಿಯನ್ನು ಅಳೆಯುವ ವರಾನದಂಡಗಳು ಬದಲಾಗಬೇಕು, ಯಾವುದು 
ಕಲಾತ್ಮಕ ? ಯಾವುದು ಆಲ್ಲ? ಹೇಳುವವರಾರು? - ಎಂಬಿವೇ ವಿಷಯದ 
ಕುರಿತು ನಡೆದ ಈ ಒಂದು ದಿನದ ವಿಚಾರ ಸಂಕಿರಣದ ಚರ್ಚೆಗಳನ್ನು ಮುಂದುವರಿ 
ಸಲು ಬರಗೂರು ರಾಮಚಂದ್ರಪ್ಪನವರು ಎತ್ತಿದ ಈ ಪ್ರಶ್ನಗಳು ವಾಗ್ವಾ ದವನ್ನು 
ಹ ರ... ನ 
ಹುಟ್ಟಿ. . ಹಾಕಬಹುದೇ? ಅವರು ಹೇಳಿದರು : * ಕಲಾತ್ಮಕತೆ ಕ ತಿಯಲ್ಲಿ ಮಾತ್ನ 
ಇರಬೇಕೆ ? ಅದನ್ನು ಓದುವ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿಯೂ ಇರಬೇಕೆ ? * 


ಮಧ್ಯಮ ವರ್ಗದ ಚಿತ್ಪಣಕ್ಕೆ ( ನಮ್ಮ ಬಹುತೇಕ ಇದುವರೆಗಿನ ಬರಹ 
ಗಾರರು ಮಧ್ಯಮ ವರ್ಗದವರೇ ಆದ್ದರಿಂದ ಆಧೆಂಟಿಸಿಟಿ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ತಮ್ಮ 
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ವರ್ಗದ ಚ್ರಿವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಕಟ್ಟೆ ಕೊಟ್ಟರೆ ? ) ಜೆಲೆಕಟ್ಟಲು ಅದೇ ಮಧ್ಯಮ ಐರ್ಗ' 
ದಿಂದ ಬಿಸು ವಿವ ತಣು ರೂಢಿಸಿಕೊಂಡಿರ.ವ. _ವಕಾನದಂಡಗಳಿಂದಲೆ 
ಕೆಳವರ್ಗದ ಚಿತ್ರಣ ಒಳಗೊಂಡ * ಓತಿಗಳನ್ನು ಅಳೆಯುವಾಗ ಹೋರಡಬಹ:ದಾದ 
ತೀರ್ಪುಗಳು ಯಾವುವು ? ಇದೆಲ್ಲು "ಚರ್ಚೆಗೆ ಬಿಟ್ಟ ವಿಷಯಗಳು. 


ಹೊಸ ಓದು 


ದಾಂಪತ್ಯ ಕ್ಳ್ಕೊ 0ದು ಶೀಲ (ಹ ಪ್ರಬಂಧಗಳು ) 






ಘ್‌ ಗುಡಿಹಳ್ಳಿ ನಾಗರಾಜ! 





" ನಮ್ಮ ಪ್ರೀತಿಯ ಕ್ರಿಕೆಟ್‌" ಎನ್ನುವ ಗವ:ನಾರ್ಹ ಪ್ರಬಂಧಗಳ ಸಂಕಲಿ 
ವನ್ನು ಪ್ರಕಟಿಸಿದ ತ್ರೀ ಕೆ: ಸತ್ಯನಾರಾಯಣರ ಎರಡನೆಯ ಪ್ರಬಂಧ ಸಂಕಲನ 
'ದಾಂಪತ್ಯಕ್ಕೊಂದು ಶೀಲ." ಈ ಎರಡೂ ಸಂಕಲನಗಳ ಮೂಲಕ ಸತ್ಯನಾರಾಯಣ 
ರವರು ಪ ಪ್ರಬಂಧ ಸಾಹಿತ್ಯ ಪ್ರಭೇದದಲ್ಲಿ ತಮ್ಮ ವಿಶಿಷ್ಟ ಸಾಧನೆಯನನ್ನಿ 
ತೋರಿದ್ದಾರೆ, 

ಪ್ರಬಂಧಗಳ ರಚನೆಯು ಒಂದು ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ರೀತಿಯ ಮನೋ ವಿನ್ಯಾಸವನ್ನು 
ಬಯಸುತ್ತದೆ. ಅಂಥ ಮನಸ್ಸು ಸಂತುಲಿತವಾದದ್ದಾಗಿರಬೇಕು. ಅದು ಅತಿ ವೈಚಾ 
ರಿಕತೆಯನ್ನಾಗಲೀ, ಅತಿ ಭಾವುಕತೆಯನ್ನಾಗಲಿ ತೋರದ ಎಲ್ಲ ವಿಚಾರಗಳ ಧನಾತ್ಮಕ 
ಅಂಶಗಳಿಗೆ ಸಹಜವಾದ ಮತ್ತು ಸವರಾನವಾಗಿ ಸ್ಪಂದಿಸುವ ಮನಸ್ಸ. ಇದರ 
ಜೊತೆಗೆ ಜೀವನವನ್ನು ಕುರಿತಾದ ವಿವಿಧ ವಾದಗಳ ಅರಿವು.ಒಂದು ರೀತಿಯ ಬಹು 
ಶ್ರಂತತ್ವ ಪ್ರಬಂಧ ರಚನೆಗೆ ಅನುಕೂಲವಾದ ನೆಲೆಯನ್ನು ಕಲ್ಪಿ ಸುತ್ತದೆ. . ಇಂಥ 
ಒಂದು ನೆಲೆ ಪ್ರಬಂಧಕಾರನಲ್ಲಿ ಅತ್ಮನಂಬಿಕೆಯನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸಿ ಅವನು ಮಾಡಿಸುವ 
ವಿಚಾರಗಳು ಹೆಚ್ಚು ಸ್ಪಷ್ಟ ಮತ್ತು ನಿಖರಗೊಳ್ಳು ವುದಲ್ಲದೆ ಪ್ರಬಂಧಗಳಿಗೆ ಉಪದೇ 
ಶಾತ್ಮಕವಾದ ದು ಅಂಚು ಕೂಡ ಲಭ್ಯವಾಗುತ್ತ ದೆ. ಕೆ. ಸತ್ಯನಾರಾಯಣರು 
ಪ್ರಬಂಧ ರಚನೆಗೆ ಅನುಕೂಲವಾದಂತಹ ಇಂತಹ ಮನೋ ವಿನಾ ಸವನ್ನು ಪಡೆದಿರು 
ವುದಲ್ಲದೆ ಕಥೆಗಾರಿಕೆಯ ಸೃಜನಶೀಲತೆಯನ್ನು ಮೈ ಗೂಡಿಸಿಕೊಂಡವರು. ಅವರು 
ತಮ್ಮ ಇತ್ತೀಚಿನ ಕಥೆಗಳಲ್ಲಿ ವಿರಾಮವಾದ ಪ ಬಂಧ ಶೈಲಿಯನ್ನು ಅಳವಡಿಸಿರು 
ವುದು ಕುತೂಹಲಕಾರಿಯಾದ ಪ್ರಯೋಗವಾಗಿದೆ. ಇಲ್ಲಿನ ಕೆಲವು ಪ್ರಬಂಧಗಳನ್ನು 
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ಗಳ ಪಿ.ಶಿಕೆಯ ಭಾಗಗಳನ್ನು ಓದಿದಂತಾಗುತ್ತದೆ. ಅಲ್ಲಿಯೂ ದಾಂಪತ್ಯವು ಕಳೆ 
ಗುಂದಿ ರಸರ್ಹೀವಾಗುತ್ತ ಹೋಗುವ ಸಮಸ್ಯೆಯ ಚರ್ಚೆ ಬರುತ್ತದೆ. ಸಾವನ್ನು 
ಕುರಿತ ಮೀವತಾಂಶೆ ಬರುತ್ತದೆ. ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಕೌಟುಂಬಿಕ ಬದುಕು ವರ್ಗ ನಿರಪೇಕ್ಷ 
ವಾದ ಸೌಂವರ್ಯವೊಂದನ್ನುತೋರುತ್ತದೆನ್ನುವ ತಿಳುವಳಿಕೆ ಕಾಣಿಸಿ ಎಳ್ಸುತ್ತದೆ. 


ಈ ಸಂಕಲನದ ಪ್ರಬಂಧಗಳು ಹರಟಿಗಳ ಸಂರಚನೆಯಿಂದ ತೀವ್ರ ಶಲಾತ್ಮ.-. 
ಕತೆಯ ಸಣ್ಣಕಥೆಗಳ ಸಂರಚಿನೆಯವರೆಗಿನ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯೊಳಗೆ ಹರಡಿಕೊಂಡಿವೆ. ಸುಳು 
ಗಳು" ಮತ್ತು ಪೋಸ್ಟ್‌ ಬಂತು ಪೋಸ್ಟ್‌" ಇವು ಹರಟೆಗಳ ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಸ್ವೀಕೃತ 
ವಾದರೆ *ಪತ್ತೇದಾರಿ" ಪ್ರಬಂಧ ಮತ್ತು "ಇನ್ನೊಂದು ಪತ್ತೇದಾರಿ ಇವು ಕಥೆಗಳ 
ಕಲಾತ್ಮಕತೆಯನ್ನು ತೋರುತ್ತವೆ. *ನಮ್ಮೊಳಗಿಲ್ಲದ ಗಾಂಧಿ" ಆತ್ಮ ನಿರೀಕ್ಷಣೆಗೆ 


ಹಚ್ಚುವ ವೈಚುರಿಕ ಪ್ರಬಂಧ. ಇದು ವೈಯುಕ್ತಿಕ ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಚರ್ಚೆಯನ್ನು ಬೆಳೆ 


ಸ 


ಸುತ್ತ ಅಸಾಧುರಣ ಸಹಜತೆಯಲಿಿ ಸುಮಾಜಿಕ ಆತ್ಮ ನಿರೀಕ್ಷಣೆಯ ಸಾಫಲ್ಯವನ್ನು 
ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿನ ಪ್ರಬಂಧಗಳ ಭಾಷೆಯು ಸಾಮಾನ್ಯಿಕೃತವಾದದ್ದು ಮತ್ತು 


ಅತ್ಯಂತ. ಸುಲಭವಾದದ್ದು. ಅದು ಮಂದ್ರದಲ್ಲಿ ನಿಧಾನವಾಗಿ ಚಲಿಸು 
ತ್ತದೆ. ಇದು ಅಪ್ಪಟ ಗದ್ಯ. ಇದು ಕಾವ್ಯಾತ್ಮಕತೆಯನ್ನು ಬೇಕಂತಲೇ ಬಿಟ್ಟು 

' ಭಗೊಂಡ ಗದ್ಯವಣಗಿದೆ. ವತಾತು ಸಹಜವಾಗಿ 
ಪಲಕುಗಳು ಕಾಣಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಇಲ್ಲಿ 
ದೋರುತ್ತವೆ. ಜೊತೆಗೆ ಸತ್ಯನಾರಾ 


ಇನ್ನೊಂದು ಮುಖ್ಯವಾದ ಅಂಶವೆಂದರೆ ಸಂಕಲನದ ಎಲ್ಲ ಪ್ರೆಬಂಧಗಳು 

ಒಂದಕ್ಕೊಂದು ಪೂರಕವಾಗಿದ್ದು ಕೊಂಡು ಒಂದು ಸಾಮಾನ್ಯರ್ವದ ಉದ್ದೇಶಕ್ಕಾಗಿ 
` ಇ 

ಮಡಿಯುತ್ತಿರುವಂತೆ ತೋರುತ್ತವೆ. ಆರೋಗ್ಯಪೂರ್ಣ ಜೀವನಕ್ಕಾಗಿನ(ವೈಯುಕ್ತಿಕ 

ಜೀವನ ಮುತ್ತು ಸಾಮಾಜಿಕ ಜೀವನ] ರುಚಿ ಪ್ರಜ್ಞೆಯೇ ಈ ಎಲ್ಲ ಪ್ರಬಂಧಗಳ 


ಸಾ ಕಾ ಹಾಡೆ ಸ್ಟಾ ಜೆ ಕಾವಿ ಕ 
ಸಾಮಾನ್ಯ ಉದ್ದೇಶ. ಜೀವನ ಅನ್ನುವುದು ಪ್ರೀತಿಸಬೇಕಾದದ್ದುಉ 


ಇ ಇ ಲಿ) ಸುತಿ ಹದಿಂಡ 

ಕುಳ ಅಪಿ ಸಾಗ ಇತ ಇತ್ರ ಕಾಗೆ. ಹ ಇ 
ಒಳಗೊಳ್ಳಬೇಕಾದದ್ದು. ಅದು ವೈಯುಸ್ತಿಕತೆಯಲ್ಲಿ ನಿಜ/ ಎಾಳ್ಬರ್ಬೇಕಾದದ್ದಾದರೂ 
ಕೇವಲ ವೈೆಯುಕ್ತಿಕತೆಯ ಸ್ವಾರ್ಥಕ್ಕೆ ೩ ೇಮಿತಗೊಳ್ಳಬಾರದ ನ ಸಂಬಂಧಗಳು 


೭೩ /ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂವಾದ 


(7916/75 1೧೫ ೦೧೧7ಆ೦1)ಜೀವ-ಕ್ಕೆ ಅಧಿಕೃತತೆಯ ಶೋಭೆಯನ್ನು ಸ ನಿ:ಡು 
ತ್ತವೆ. ಈ ಅ ಜಾಲದಲ್ಲಿ ಯಹರೂ ಬಿಡಿ ಬಿಡಿಯಾಗಿ ಉಳಿಲಾನ 
ಆಂತಲೇ ದಾಂಪತ್ಯದ ಶೀಲವು ಸಂಬಂಧಗಳ ಸಾಮಾಜಿಕ ಜೆಳವಣೆಗೆಯ ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ 
ಗ್ರಹಿಸಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. ಯಾವುದೇ ಜೀವನ ( ಮಧ್ಯ ್ಯಮವರ್ಗದ್ದೂ ಸೇರಿದಂತೆ) ನಿಕ ಷ್ಟ 
ವಾದದ್ದಲ್ಲ. ಪ್ರತಿಯೊಂದು ವರ್ಗದ ಜೀವನ ಶೈಲಿಯು ಅದರದೇ ಆದ ಶೋಭೆ 
ಯನ್ನು ಮಹತ್ವ ಕಸವನ್ನು ಹೊಂದಿರ:ತ್ತದೆ. ಇಂಥ ಜೀವಜಾಲದ ಸಾಮಾಜಿಕತೆಯ 
ವ್ಯಕ್ತಿಯೊಬ್ಬನ ಸಾವು ಬರೀ ಆ ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಸಾವಾಗು ವದಿಲ್ಲ ಹೀಗೆ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬನು 
ಏಕಕಾಲಕ್ಕೆ ವೈಯಕ್ತಿಕ -. ಕೌಟುಬಿಕ ನೆಲೆಯ ಲ್ಲಿವ ಸಾವಜಾಜಿಕ ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ 
ಸಲ್ಲು:ವ ನಿಜದ ಜೀವನವನ್ನುಸಾಧಿಸಬೇಕೆನ್ನುವ ಈ ತ ನೀಡುವ ಜೀವನ 
ದೃಷ್ಟಿ ರುಚಿ ಪ್ರಧಾನವಾದದ್ದು. ಇದರ ಜೊತೆಗೇ ಕೆಡುಕಿನ ಉಪಸಶ್ಲಿತಿ ತಿಯನ್ನು 
ಕೂಷ ಈ ಪ್ರಂಬಂಧಗಳು ಗುರುತಿಸುತ್ತವೆ. ಈ ' ಇವಿಲ್‌ * ಕೂಡ ವೆ ಬ್ಬಯಕ್ತಿಕತೆ 
ಯಲ್ಲಿ ಬೇರುಬಿಟ್ಟು ಸಾವನಾಜಿಕ ನೆಲೆಯವರೆಗೆ ಹಬ್ಬಿರುವಂತಹದು. ಇಂತಹ 
ಜೀವನ ದೃಷ್ಟಿಯು ಇಂದು ಹೆಚ್ಚು ಪ್ರಚಲಿತವಾಗಿರುವ ಸಾಹಿತ್ಯ ಕ_ಸಾಂಸ್ಕೃ ತಿಕ 
ರಾಜಕಿಯ ವೃಚಾರಿಕತೆಗಳ ಇರುಳುಗಣ್ಣಿ ನ ದೃಷ್ಟಿಕೋನಕ್ಕೆ ಸಮರ್ಥವಾದ ಪ್ರ 
ಕ್ರಿಯೆಯಂತೆ ಮೂಡಿಬಂದಿದೆ. 

ಹೀಗೆ ಕೆ. ಸತ್ಯನಾರಾಯಣರ ಇಂತಹ ಪ್ರಬಂಧಗಳ ಓದು ವಿವಿಧ ನೆಲೆಗಳಲ್ಲಿ 


ಆ ರ್ಥಪೂರ್ಣವ ವ ನ್ನಿಸು ವುಡು [ರ ಸಂತೋಷಕೊಡುವದು. 


1 ಸ 


2 


-- ರಾಘವೇಂದ್ರ ಪಾಟೀಲ 





ಸಂಪಾದಕನ ಓಪ್ಪಣಿಗಳುಂ--- ` 


ವಿಶ್ವಸುಂದರಿಯರ ಹಾವಳಿ ಇದೀಗ "ಮುಗಿದಿದೆ. ಮುಲಾಜಿಗೆ ಬಸಿರಾಗುವ 
ನಮ್ಮ ಪ್ರಜಾಪ್ರಭುತ್ವದ ಸರ್ಕಾರಗಳ ದಿವಾಳಿಕೋರಶನವು ಈ ವಿಶ್ವಸುಂದರಿ 
ಸ್ಪರ್ಧೆಯಿಂದ ಇತ್ನಷ್ಟು ಸ್ಪಷ್ಟ ವಾಗಿ ಗೋಚರಿಸ ಸುವಂತಾಯಿತು. ಬೊಫೋರ್ಸ್‌ನ 
ಅಫರಾ ತಫರಾವನ್ನು ಬಯಲಿಗೆಳೆಯುತ್ತ ಅಧಿಕಾರಕ್ಕೆ ಬಂದ ವಿ. ಪಿ. ಸಿಂಗ್‌ರ 
ಪಕ್ಷದ ಸೇತೃತ್ವದ ಸರ್ಕಾರಗಳು ಕೇಂದ್ರ ದೆಲ್ಲಿ ಮತ್ತು ಕರ್ನಾಟಕ ರಾಜ್ಯದಲ್ಲಿವೆ. 
ಇವೆರಡೂ ಸರ್ಕಾರಗಳು, ಬೋಫೋಸ್‌*ನ ರಾಜೀವರ ಗೆಳೆಯ ಶಕಿತ 


ದ ಡ್‌್‌ 
ಎಬಿಸಿಎಲ್‌ ಎನ್ನುವ, ಹಣಕ್ಕಾಗಿ ಹಪಾದಿಸುವ ವಾಣಿಜ್ಯ ಸಂಸ್ಥೆಗೆ ವಿಶ್ವಸುಂದರಿ 





೭೪/ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂವಾದ 


ರ್ಪಡಿಸುವ ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ, ವಿನಾಕಾರಣವಾಗಿ ತಾವೆ ಭಾಗಿಯಾಗಿದ್ದೇವೆ 
ಪಾಯ ಬರುವಂತೆ ನಡೆದುಕೊಂಡವು. ಒಂದು ಖುಸಗೀ ವಾಣಿಜ್ಯ 
ಸಂಸ್ಥೆಯು ವಿಧಾನಸೌಧದಲ್ಲಿ ತನ್ನ ಪತ್ರಿಕಾಗೋಷ್ಠಿಯನ್ನು ನಡೆಸುವುದಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶ : 
ನೀಡಲಾಯಿ ಡಿ ಆ ಸುದ್ದಿಗೋಷ್ಠಿಯಲ್ಲಿ ಸ್ವತಃ ಮುಖ್ಯಮಂತ್ರಿಯು ಭಾಗ 
ವಹಿಸುವ ಅಧಿಕ ಪ್ರಸಂಗವನ್ನು ಪ್ರದರ್ಶಿಸಿನರು, ಹೀಗೆ ಮಾಡುವಂತೆ ಕೇಂಗ್ರದಲ್ಲಿ 
ಅಧಿಕಾರಸ್ತ ಸರಾಗಿರುವ ವರು. ಸೂಚನೆಗಳಿದ್ದವಂ ತೆ... ಸರ್ಕಾರದ ಆಶ್ರಯದಲ್ಲಿ 
'ರ್ಜ್ಯಾರದ ವ ಮ ನಖ್ಯಸ್ಥ ು ಪಾಲ್ಗೊಂಡು ಖಾ 1 ಸ 
ಚಟುವಟಿಕೆಗೆ ಪ ತ ನೀಡಿದಾಗ ಆ ಖುಸಗೀ ಸಂಸ್ಥೆಯು ಇಂಥ ಸಂದರ್ಭವನು 


(25. 
2 
೨ 
₹ 


ಡೆ 
ಹೇಗೆ ಬಳಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆನ್ನುವುದನ್ನು ಸರ್ಕಾರದ ಮುಖ್ಯಸ್ಥರು ತಿಳಿಯಲಾರ 
ದವರಾಗಿದ್ಧ ರೆ 16) 876100 1೧೦೦೨೧........ | ಎರಡು ಸಾವಿರಕ್ಕಿಂತ 
ಹೆಚ್ಚಿನ ದರದಲ್ಲಿ ಟಿಕೆಟ್ಟುಗಳನ್ನು ಮಾರಿ ಕೋಟಿಗಟ್ಟಲೇ ಹಣ ಸಂಗ್ರಹಿಸುವಾಗ 


ಮುಖ್ಯಮಂತ್ರಿಗಳು ತಮ್ಮ ಎಡಗೈನ ಒಂದು ಬೀಸಿನೊಂದಿಗೆ ಮನರಂಜನಾ 
ತೆರಿಗೆಯನ್ನು ಮನ್ನಾ ವರಾಡಿ ಬಿಡುತ್ತಾರೆ ! ತಮ್ಮ ವೈಯುಕ್ತಿಕ ಸಂಬಂಧಗಳ 
ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ರಾಜ್ಯದ ಖಜಾನೆಗೆ ಕಾನೂನು ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ ಸಲ್ಲಬೇಕಾಗಿದ್ದ 
ಆದಾಯವನ್ನು ಕಳೆದುಹಾಕುತ್ತಾರೆ. 


ಖಜಾನೆಗೆ ಡ್‌ ಇಂಥ ಹಾನಿಯನ್ನಾಗಲೀ ಆಥವಾ ಸರ್ಕಾರವೊಂದು ಖಾಸಗೀ 
ವಾಣಿಜ್ಯ ಸಂಸ್ಥೆಯೊಂದರ ವಾಣಿಜ್ಯಾಸಕ್ತಿ ಸ ಚಟುವಟಿಕೆಗಳಲ್ಲಿ ಪಾಲ್ಗೊಳ್ಳುವ 


ಈ ವಿಶ್ವ ಸುಂದರಿ ಸ್ಪರ್ಧೆಯನ್ನು ವಿರೋಧಿಸುತ್ತಿದ್ದ ರಾಜಕೀಯ. ಪಕ್ಷಗಳು 


ಗಚಿತ್ಯವನ್ನಾಗಲೀ ಪ್ರಶ್ನಿಸುವುದನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಇತ್ಯಾದಿ: ಬೊಗಳೆಬಿಡುತ್ತ 
ರಾಜಕೀಯ ವಕಾಡಿದವು. ಹೌದು. ಸ್ಟಾ ವಾಜಟ್ಟದ ಒಂದು ವಸ್ತುವಾಗಿಸಿ 


ಶ್‌ 
ಕೊಳ್ಳುವದು ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಆಕೆಯ ಬೆತ್ತಲೆಯನ್ನು ಬಳಸಿಕೊಳ್ಳುವದು ಅಪೇಕ್ಷಣೇ 
ಯವಲ್ಲ. ಇದಕ್ಕಾಗಿ ನಾವು ನಮ್ಮ ಪ್ರತಿಭಟನೆಯನ್ನ -ವ ಕೃಪಡಿಸುವುದಾದರೆ 
ಎಲ್ಲಕ್ಕಿಂತ ಮೊದಲು ನಾವು ನಮ್ಮ ಚಿತ್ರರಂಗದ ವಿರುದ್ದ ಪ್ರತಿಭಟನೆ ತೋರಿಸ 
ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ನಮ್ಮ ಚಲ ಚಿತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಮೂಡಿಬರುವ ಸವಕಾಜವು ಯಾವ ದೇಶದ 
ಯಾವಕಾಲದ ಸವಕಾಜವು? ಈ ಸಮಾಜದ ಹೆಣ್ಣ ಗಳು ತೊಡುವ ಉಡುಪ್ರ ನಮ್ಮ 
ವಾಸ್ತವ ಸವರಾಜದ ಹೆಣ್ಣುಗಳು ತೊಡುವ ಉಡುಪೆ ) ಪ್ರತಿಭಟನೆ ಇಲ್ಲಿಗೇ 
ನಿಲ್ಲುವುದಿಲ್ಲ.,.,..ಹೆಚ್ಚು ಬೆತ್ತ ಲಾದ ಹೆಣ್ಣತ್ನು ತೋರಿಸುವ ಜಲನಚಿತ್ರಗಳನ್ನು 


ಇ 


ನೋಡುವ ಪ್ರೇಕ್ಷಕರು ಅಸಂಖ್ಯಾತರಾಗಿ ಇಂಥ ಚಿತ್ರಗಳು ಗಲ್ಲಾಪೆಟ್ಟಿಗೆಯ 


೭೫/ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂವಾದ 


ಯಶಸ್ಸುಗಳಾಗುವುದೇಕೆ ? ಆಂದರೆ ಆಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕವಾದ ಚಪಲ ನಮ್ಮ ಸಮಾಜದ 
ಎಲ್ಲರ ಎದೆಯೊಳಗೆ ನೆಲೆವನಾಡಿದೆ. ಇದೀಗ ನಾವು ಹೆಚ್ಚಿನ ಗೊಂದಲದಲ್ಲಿ 
ಬೀಳುತ್ತೇವೆ ಮತ್ತು ನಮ್ಮ ಪ್ರತಿಭಟನೆ ಹೆಚ್ಚು ವ್ಯಾಪ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗಾಗುತ್ತ 
ಹೋದಂತೆ ಇದು ಬರೀ ಪ್ರತಿಭಟನೆಯಾಗಿ ಉಳಿಯುವುದಿಲ್ಲ. ಇದು ಆತ್ಮ 
ನಿರೀಕ್ಷಣೆಯ. ಶ:ದ್ಧೀಕರಣದ ಕ್ರಿಯೆ ಯಾಗುತ್ತದೆ. “ಎನ್ನಮನವು ಅತ್ತಿಯ ಹಣ್ಣು 
ನೋಡಯ್ಯಾ. ವಿಚಾರಿಸಿ ನೋಡಿನಡೆ ಹುರುಳಿಲ್ಲವಯ್ಯಾ" ಎಂತೆನ್ನುವ ಅರಿವು 
ನಮ್ಮನ್ನು ಕಾಡುವಂತಾಗಬೇಕು. ಅಂಥ ಪುನರುತ್ಮಾನದ ಕ್ರಿಯೆಯ ಬಗೆಗೆ 
ನಿಷ್ಕವಾದ ಕಾಳಜಿ ಈಗ ಇನ್ಸಿ ಎಲ್ಲಿದೆ ? 


ಇಂಥ ವ್ಯಾಪ್ತವಾದ ಕಾಳಜಿ ಇಂದಿನ ಸಾಹಿತ್ಯ ವಿಮರ್ಶೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಇಲ್ಲ 
ದಾಗಿದೆ. ಕೃತಿಕಾರನಿಂದ ಅಪಾರವಾದ ದೂರದಲ್ಲಿ ನಿಂತು ಬರೆಯುತ್ತಿದ್ದಂತಹ 
ಡಾ| ಕೆ.ವಿ. ನಾರುಯಣರಂಥವರು ವಿಮರ್ಶೆ ಬರೆಯುತ್ತಿಲ್ಲ. ಇಂದಿನ ವಿಮರ್ಶೆಯ 
ಷೃಧಯ ದಲ್ಲಿ ರುವದು ಅಸಮಗ್ರತೆಯ ಬಗೆಗಿನ ಉತ್ಸಾಹ. ದಲಿತ ಪ್ರಜ್ಞೆ-ಸ್ತ್ರೀ ಪ್ರಜ್ಞೆ 
ಮುಸ್ಲಿಂ ಪ್ರಜ್ಞೆ. ಎಂದು ಹೀಗೆ ಸಮಾಜದ ಒಡೆದ ಮನಸ್ಸಿನ ತುಂಡುಗಳೆಂದರೆ 
ನಮ್ಮ ವಿಮರ್ಶಕರು ಉತ್ಸಾಹಿತರಾಗುತ್ತಾರೆ-ಉತ್ಕಂಠಿತರಾಗುತ್ತಾರೆ. ಇದು ಒಂದು 
ಫಾರ್ಮುಲಾಕ್ಕೆ ಬದ್ಧವಾದ ಬೆಳವಣಿಗೆ. ಶೋಷಿತರನ್ನು ಗುರುತಿಸಿ ಅವರನ್ನು 
ಉದ್ಧರಿಸುವ ಮುಸಧೋರಗೆಯ ಉದಾುರವಾದಿತ್ವದ ಬಳುವಳಿಗಳೆಃ ಈ ವಿವಿಧ 
ಪ್ರಜ್ಞೆಗಳ ಬಗೆಗಿನ ಉತ್ಸಾಹ. ಈ ಬೆಳವಣಿಗೆಯ ಮುಂದಿನ ಹಂತ ಬಹುಶಃ 
ಅಂಗವಿಕಲ/ಬುದ್ದಿ ವಿಕಲ ಚ ಗಳಾಗಬಹ: ದು. ಹಾಗೆ ನೋಡಿದರೆ ವಿಮರ್ಶೆಯ 
ಅಂಗವಿಕಲ ಪ್ರಜ್ಞೆ ಈಗಾಗಲೇ ನೆಲೆಯೂರಿದೆ. ಬರೆಯುವವನ ಜಾತಿ 
ಯಾವುದು, ಯಾವ ಜಾಶಿಯವನ ಕೃತಿಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಬರೆಯಜೇಕು-ಬರೆಯ ಬಾರದು, 
ಯಾರ ಕೃತಿಗಳ ಒಗೆಗೆ ಬರೆಯುವುದರಿಂದ ಹಚ್ಚುವ ಮನ್ನಣೆ-ಪ್ರಚಠಾರ ಸಿಗುತ್ತದೆ 
ಎಂಬಿತ್ಯಾದಿ ನೂರೆಂಟು ಲೆಕ್ಕಗಳಲ್ಲಿ ಬರೆಯುತ್ತಿರು ಘು ಕನ್ನಡದ ಬಹುತೇಕ 
ವಿಮರ್ಶಕರದು ಅಂಗವಿಕಲ ಫ್ಠಜ್ಞೆಂರಾಗಿದೆ: ಇಂಥ ರೋಗಗಳಿಲ್ಲ ಕನ್ನೂ ಮರಿಸ್ಟ್‌ 
ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಲಕ್ಷಣಗಳು, ತೀಪ್ರವಾದ ನಾತು ಸ್ವಾರ್ಥದ ಅಭಿ 
ವ್ಯಕ್ತಿಗಳು. ಸದ್ಯಕ್ಕೆ ಇವುಗಳದ್ದು ಕಾಲ. ಕ್ರಮೇಣ ಇವು ಕಾಲದ ಕಸದ. ತೊಟ್ಟೆಗೆ 
ಎಸೆಯಲ್ಪಡುತ್ತವೆನ್ನುವ ನಂಬಿಕೆಯನ್ನು ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳಬಹುದು. 
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ಕನ್ನಡಕ್ಕೆ ಈ ಸುಗ್ಗಿಯ ಕಾಲ. ಡಾ|| ಡಿ. ಆರ್‌. ನಾಗಂಜರು ಚಿಕಾಗೋ 


೭೩೬ /ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂವಾದ 


ಯುನಿವರ್ಸಿಟಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಧ್ಯಾಪಕರಾಗಿದ್ದಾರೆ. ಡಾ| ಸಂಮತೀಂದ್ರ ನಾಡಿಗರು 
ನ್ಯಾಶನಲ್‌ ಬುಕ್‌ ಟ್ರಸ್ಟ್‌ ಇಂಡಿಯಕ್ಕೆ ಅಧ್ಯಕ್ಷರಾಗಿ ನಿಯುಕ್ತರಾಗಿದ್ದಾ ಭ್ರ 
ಡಾ| ಚಂದ್ರಶೇಖರ ಕುಂಚಾರರು ನ್ಯಾಶನಲ್‌ ಸ್ಕೂಲ್‌ ಆಫ್‌ ಡ್ರಾವಕಾದ 
ನಿರ್ದೇಶಕರಾಗಿ ನೇಮಕಗೊಂಡಿದ್ದಾರೆ. ಹಾಗೆಯೆ ಕನ್ನಡದ ಬಗ್ಗೆ ಅಂತರಂಗ 
ಪೂರ್ವಕವಾದ ಕಾಳಜಿ ಹೊಂದಿರುವ ಶ್ರೀ ಚಂದ್ರಶೇಖರ ಪಾಟೀಲರು ಕನ್ನಡ 
ಪ್ರಾಧಿಕಾರದ ಅಧ್ಯಕ್ಷರಾಗಿದ್ದಾರೆ. ಇವರೆಲ್ಲರೂ ತಾವು ಜವಾಬ್ದಾರಿ ವಹಿಸಿಕೊಂಡಿ 
ರುವ ಸಂಸ್ಥೆಗಳನ್ನು ಅರ್ಥಪೂರ್ಣವ.ಗಿ ಮುನ್ನಡೆಸುವರೆಂಬ ನಂಬಿಕೆಯನ್ನು 
ವ್ಯಕ್ತ ಪಡಿಸುತ್ತ ತಂವಾದವು. ಇವರಿಗೆ ಹಾರ್ದಿಕವಾದ ಅಭಿನಂದನೆಗಳನ್ನು 


ಕ್ರಿರೊಳಿ 


ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. 


ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂವಾದದ ಎಂಟನೆಯ ಸಂಪುಟದ (ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂವಾದ 
೪೨.೪೮ ಮೊದಲ ಸಂಚಿಕೆಯಿದು. ದಯವಿಟ್ಟು ವಾರ್ಷಿಕ ಚಂದಾದಾರರು ತಮ್ಮ 
ಚಂದಾ ನವೀಕರಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕೆಂದು ವಿನಂತಿಸುತ್ತೇನೆ. ನಿಮ್ಮ ಚಂದಾ ನವೀಕರಿಸ 
ದಲ್ಲದ ನಿಮ್ಮ ಗೆಳೆಯರನ್ನು ಸಂವಾದಕ್ಕೆ ಚಂದಾದಾರರನ್ನಾಗಿಸಿರಿ. ಹಾ 
ವಣಡುತ್ತಿರೆನ್ನುವ ನಂಬಿಕೆ ನನಗಿದೆ. 


ಜ್ಯ 
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೭ಶ/ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂವಾದ 





ಹೊಸ ಪುಸ್ತಕಗಳಂ 





೧. ಮೊದಲ ಕಟ್ಟಿನ ಗದ್ಯ _ ೧೯೯೫ 
ಲೇ:ಎಚ್‌ಶಿವಪ್ರಕಾಶ 

ಪ್ರ: ಅಭಿನವ ೨೭೯೧, ೧೩ನೇಮೇನ್‌,ಇ.ವಿಭಾಗ ರಾಜಾಜಿನಗರ 
೨ನೆ: ಹಂತ,ಬೆಂಗಳೂರು. ೧೦, 

ಟ: ೧೮೪. ಬೆಲೆ: ರೂ೭೦ 


. 


೨. ಆಸ್ಪತ್ರೆಯಲ್ಲಿ ಹತ್ತುವರ್ಷ (ಅನುಭವಲೇಖನಗಳು) ೧೯೯೬ 
ಸ್ಯಾಮ ಎಂ. ಷಡಕ್ಷರಿ 

ಶ್ರ: ಬೆಳಗೆರೆ ಕೃಷ್ಣ ಶಾಸ್ತ್ರಿ, ಚಿನ್ಮಯ ಪ್ರಕಾಶನ,ಬೆಳಗೆರೆ, 
ಚಚೃಕೆರ ತಾಜ್‌ ಚಿತ್ರದುರ್ಗ ಜಿಲ್ಲೆ 
ಪ್ರಟ;೮೪. ಬೆಲೆ: ರೂ ೩೦ 


೩, ವಾಸರಾಯ ಬಲ್ಲಾ ಳರ ಬಂಡಾಯ ಸಮೀ ಕ್ಷೆ-೧೯೯೫. 
ಸಂ: ಡಾ! ಬಸವರಾಜ ಸಬರದ 
ಪುಟ: ೧೩೨, ಬೆಲೆ; ರೂ.೩೦ 


೪; ಹೊಸ ಹಾದಿಯಲ್ಲಿ(ಸಾಮಾಜಿಕ ಕಾದಂಬರಿ) ೧೯೯೬. 

ಲೇ: ಆರ್ಚೆ. 

ಪುಟ; ೨೧೯, ಬೆಲೆ: ರೂ, ೯೦ 

(ಮೆಲಿನ ಎರಡು ಪ್ರ ಪುಸ್ತಕಗಳ ಪ್ರಕಾಶಕರು; 
ಎನ್‌.ಆರ್‌,ಎ.ಎಂ,ಎಚ್‌. ಪ್ರಕಾಶನ ಕೋಟೇಶ್ವರ-೫೭೯೨೨೨ 


ಚಿತ್ತದ ಚಿತ್ತಾರ (ಕವಿತೆಗಳು) ೧೯೯೫ 
ಟೆ ಖಕ-ಪ್ರಕಾಶಕ : ಮೋಹನದಾಸ್‌ ಧಾವಸ್‌ಕರ್‌ 
ಪುಟ : ೯೦ ಬೆಲೆ , ರೂ. ೪೦ 


ಓ೮/ಸಾಹಿತ್ಯ 'ಸಂಪಾದ 


ಹ್ಕಿ 


ಖೋಮೇನಿ ಮುಖೇನ (ಕವಿತೆಗಳು) ೧೯೯೪ 
ಲೇಖಕ : ಯು. ಎಸ್‌. ಶ್ರೀಧರ್‌ ಆರಾಧ್ಯ 
ಪ್ರ; ಪರಿಸರ ಪ್ರಕಾಶನ, ಶಿವಮೊಗ್ಗ 
ಪುಟ : ೬೨ ಬೆಲೆ : ರೂ. ೨೦ 


, ಅಗ್ರಹಾರದ ಒಂದು ಸಂಜೆ (ಕವಿತೆಗಳು) ೧೯೯೬ 


ಲೇಖಕ : ಆರ್‌. ಮೋಹನ ನಾಗಮ್ಮನವರ 
ಪ್ರ; ಕನ್ನಡ ಸಂಘ. ಕ್ರೈಸ್ಟ್‌ ಕಾಲೇಜು, ಬೆಂಗಳೂರು-೨೯ 
ಪುಟ : ೮೪ ಬೆಲೆ : ರೂ, ೩೨ 


. ಬಿಳಿಯಹೂಗಳ ಭವಿಷ್ಯ (ಕವಿತೆಗಳು) ೧೯೯೫ 


ಲೇಖಕ ; ಕಂನಾಡಿಗಾ ನಾರಾಯಣ 
ಪ್ರ: ತುಂಗೋತ್ರಿ, ಗಾಡಿಕೊಪ್ಪ, ಶಿವಮೊಗ್ಗ 
ಪುಟ : ೪೮ ಬೆಲೆ ಃ ರೂ. ೨೦ 


ಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಚಿಂತನೆ (ಅನುವಾದಿತ ಲೇಖನಗಳು) ೧೯೯೬ 


ಅನುವಾದಕರು : ವಸಂತ ಬನ್ನಾಡಿ, 

ಪ್ರಕಾಶಕ : ಅರಿವು ಬರಹ ಪ್ರಕಾಶಕನ, ಕೊಣಾಜೆ, 
ಮಂಗಳ ಗಂಗೋತ್ರಿ_೫೭೪ ೧೧೯ 

ಪುಟ : ೧೨೦ ಬೆಲೆ : ರೂ. ೭೫ 


೧66: ೫೦. ಓಓಡಿ. (ಓ[1. 08358/05 7. 6, 


ಕನ್ನಡವನ್ನು ಬ್ರೀತಿಸುವುದಂ 


ಎಂದರೆ ಹೇಗೆ ? 


6 ನಿಮ್ಮ ಮಕ್ಕಳನ್ನು ಕನ್ನಡ ಶಾಲೆಗೆ ಕಳಿಸಿರಿ 
೦ ಕನ್ನಡ ಪುಸ್ತಕಗಳನ್ನು ಕೊಂಡು ಓದಿರಿ 


೦ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂವಾದ - ರುಜುವಾತು - ಸಂಕ್ರಮಣ - ಶೂದ್ರ 
ಪತ್ರಿಕೆಗಳನ್ನು ತರಿಸಿಕೊಂಡು ಓದಿರಿ 


ಡೆ! 


ಆ.17. 56//1/ಗಿ0ಡಓಿ - 45. 
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